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Innledning

1 Innledning

Koranisme er en filosofi som seker & ugyldiggjere profetisk tradisjon
(“ — sonnah) og utelate prinsippene for de islamske vitenskapene.
Filosofien har vert en utfordring for islam siden muslimenes forste
generasjon. Denne filosofien pavirker bade kunnskapssekende og
vanlige folk som ikke har solid kunnskap om islam. Tilhengerne av
koranisme ensker & revolusjonere islam basert pa det de mener er den
korrekte forstaelsen av religionen (Ash-Shaybani, u.a.). Bade i Norge og
internasjonalt er det en okende trend med mennesker som tiltrekkes av
denne filosofien om fri eller selvstendig tenkning, som neglisjerer de
profetiske tradisjonene og kun fokuserer pd Koranens tekst.

I mange ar har islamsk litteratur og taler om islam blitt beskrevet
som den manglende lenken i & formidle religionen til unge muslimer 1
Norge. Dette poenget viser bade til antallet moskeer og islamske
leringssentre og mangelen pd kunnskap om filosofiens pédvirkning.
Rollen til forkynnere i moskeene og lerere i islamske sentre er &
formidle islams sanne budskap til folket, men dette kan vere
utfordrende fordi de ikke snakker samme sprak som tilhererne eller
studentene. De fleste unge muslimene som vokser opp 1 Norge, forstéar
ikke sprakene som snakkes i muslimske land, slik som somali, urdu,
tyrkisk og arabisk. Problemet forverres nar forkynnere og lerere bruker
akademisk sprak eller religiose terminologier. Siden Norge blir et stadig
mer multietnisk land, er vi nedt til & adressere dette problemet: moskeer
blir besokt av mennesker med ulik etnisk bakgrunn som ikke har et
felles «fremmed» sprak. Denne situasjonen gjor det lettere for grupper
som segker & ugyldiggjore og forvrenge den profetiske tradisjonen og
forkynne frittstdende tenkning for a tiltrekke seg unge muslimer til sin
filosofi. De trenger bare a forkynne og undervise pa det spraket som er
felles for alle i Norge: norsk. Fordelen de har, er at unge muslimer ikke
kan undersoke islamske kilder om hva de egentlig sier.

I'lopet av de siste 20 arene har en av de mest bemerkelsesverdige
endringene 1 det norske muslimske samfunnet vart det voksende
fenomenet med frittstdende tenkning, eller det & danne meninger basert
pa egen tankegang ved a se bort fra tradisjonens autoritet og avvike fra
den etablerte trosleren til de skriftleerde. Fra en fast forstaelse av rollen
til den profetiske tradisjonen og lerdommen fra muslimske skriftlerde,
har trenden skiftet mot idealer der de to nevnte prinsippene ikke har
noen spesiell betydning og behandles som enhver vanlig persons
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mening. Koranistgruppene er splittet nar det gjelder hverdagslivet: noen
henviser delvis til den profetiske tradisjonen, mens andre avviser den
fullstendig og har utviklet sine egne mater & praktisere islam pa. Det er
pa grunn av denne endringen og den voksende praksisen i det norske
muslimske samfunnet at denne forskningen ble gjennomfert. Den
underseker hva det vil si & vaere en tradisjonell muslim og en fritt-
tenkende muslim. Koranister anser det & folge den profetiske
tradisjonen og skriftlerdes meninger som blind etterfolgelse av
uvitende muslimske tradisjoner og kulturer. Dermed stiller denne
forskningen spersmal ved hvordan denne formen for frittstiende
tenkning oppstar, og hva den ferer til.

1.1 Bakgrunn

Min motivasjon for 4 underseke det & ugyldiggjere profetisk tradisjon
og a vike bort fra prinsippene for de islamske vitenskapene, har vokst
gjennom mange ar. Etter & ha arbeidet med forskning som tilbakeviser
troslaeren til Ahmadiyyah-gruppen, fikk jeg mer innsikt i grupper som
ugyldiggjer kildene til de islamske vitenskapene for & oppné sine mal.
Folk avviser og aksepterer disse kildene etter eget enske ved & se bort
fra etablerte prinsipper for & skape sine egne bevegelser. Disse
handlingene er utformet for 4 fore tilhengerne lenger og lenger bort fra
islamsk laere. Folgende diskusjon avdekker utfordringene troende stér
overfor, og hva jeg mener er nedvendig & diskutere og undersgke i
denne forskningen.

1.1.1 Koranen er perfekt
Koranen er islams primere kilde som muslimer aksepterer. Men det
finnes uenighet om autoriteten og autentisiteten til profetisk tradisjon.
Kjerneoppfatningen i koranismen er at Koranen er Guds klare og
perfekte budskap; derfor trenger den ikke et mellomledd for & bli
forstatt. En utbredt pastand blant koranister er at profeten Mohammad
4 var «den forste koranisten» fordi profeten £ kun fulgte Koranen.
Denne uttalelsen viser, ifelge Taufiq Sidqi (Rida, u.d., bind 9, s. 515), at
koranister ikke er en oppfunnet gruppe som leder folk i en annen eller
feil retning.

Koranister hevder at dersom Gud ensket, kunne Han ha fortsatt
a penbare det guddommelige budskapet, men Han apenbarte s& mye
som Han ville og sd mye veiledning som menneskene trenger for & leve
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frem til dommedagen. Profetisk tradisjon blir i hovedsak avvist av
Koranens péstand om at den er perfekt; dermed kan ikke Koranen fore
til uenigheter (Koranen 4:82). Den guddommelige boken er kilden til
veiledning for hele menneskeheten (Koranen 2:185), men koranister
hevder at profetisk tradisjon skiller muslimer og deler dem inn i sekter.
Hvis pastanden fra Gud er sann, kan ikke religionen vere noe annet, for
Han sa at Han har fullendt og fullkommengjort Koranen og bestemt at
folk skal leve etter den (Koranen 5:3). Gud befalte ikke mennesker & leve
etter noe annet enn Koranen. A tilbe én Gud inneberer 4 ikke ta noen
andre som sin Herre, slik som rabbinere, munker og imamer (Koranen
9:31). Det betyr & kun adlyde Gud og felge Hans bud.

Ifolge koranistene har muslimer falt inn 1 det samme
forferdelige meonsteret som tidligere generasjoner og samfunn: folk
skriver kommentarer og hevder at de er fra Gud (Koranen 2:79). Dette
avviser tydelig tradisjonen «profetiske beretninger», som noen
mennesker hevder er det samme som apenbaringer fra Gud. Denne
pastanden er kun ment & lage regler som gjor det vanskelig for folk og
fysisk og éndelig kontrollere dem. Guds bok var en veiledning for
profeten Mohammad £ og muslimene, og det er basert pa den de skal
stilles til regnskap (Koranen 43:44).

1.1.2 Koranen er atskilt fra profetisk tradisjon
Selv om koranistene lenge har hevdet at Koranen ma skilles fra
profetisk tradisjon, péstdr hovedstremmen blant de skriftlerde at
forbindelsen eller forholdet mellom Koranen og profetisk tradisjon er
uatskillelig. Hovedstremmen blant de skriftleerde anerkjenner profetisk
tradisjon som den sekundere kilden i islam og en autoritativ kilde av
apenbaring (A1-Qadri, 2017; Ibn Ahmad Hajar, 2015).

Gjennom historien har folk oppnadd beremmelse og utmerket
seg 1 koranismens filosofi, men Gholam Ahmad Parwez (1903—-1985)
er spesielt kjent for sin kamp for & gjenopplive denne filosofien og lofte
den til et hoyere niva. Parwez hevdet at profetiske beretninger var basert
pa sannsynlighet; derfor kan man ikke bruke dem som bevis for &
fastsette religiose forhold, fordi de ikke ble nedskrevet og bevart av den
forste muslimske generasjonen (Parwez, 2001, s. 14, 18). Hvis Koranen og
de profetiske beretningene var de samme, «Hvorfor var tradisjonen ikke
den samme for dem?» spurte Parwez. Hvorfor ble ikke de profetiske
beretningene memorert og skrevet ned av folk, og hvorfor undersekte
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ikke profeten Mohammad £ dem ved & lytte til beretningene? Dette er
noen av de spersmélene som Parwez stilte for & understreke sin filosofi
(Parwez, 2001, s. 5). Basert pa disse argumentene, stemplet Parwez hadith-
vitenskapen som «arvelgs». Med andre ord: Profeten & etterlot ingen
til & arve de profetiske beretningene (Parwez, 1953, 5. 44). P4 samme mate
hevdet Ghamidi (2009) at, selv om utsagnene og handlingene til profeten
£ er profetiske beretninger, kan de ikke betraktes som selve religionen.
Profeten £ brukte ingen spesifikke metoder for 4 samle og bevare sine
tradisjoner; det var opp til folk & enten overfore dem eller la dem vare.
Denne péstanden er 4 si at alt profeten £ gjorde, var uten nytte: &
forkynne og undervise folk om religionen, og til og med befale dem a
videreformidle det de herte profeten £ si til folk som ikke var til stede
(Al-Bokhari, 2001, bind 5, s. 177, beretning #4406). Dette synspunktet er
faktisk ogsé filosofien som ble viderefort av den forste generasjonen av
dem som fornektet de profetiske beretningene.

1.1.3 A tolke Koranen

A tolke Koranen er en bemerkelsesverdig og essensiell del av de
islamske vitenskapene. Men & tolke Koranen uten a felge metoden til
profeten Mohammad £ og profetens & folgesvenner, og 4 betrakte ens
egen logikk som mer korrekt enn andre islamske kilder, blir oppfordret
til av koranistene, selv om det strider mot det fagekspertene mener.
Metoden for & tolke Koranen har sine prinsipper, som ble etablert av
profeten #. Denne metoden er basert pd hvordan den forste
generasjonen blant muslimene overferte Koranen til de kommende
generasjonene. Handlingene og uttalelsene til folgesvennene blir
neglisjert og nedvurdert av koranistene, som sammenligner dem med
sine egne og argumenterer med at den forste generasjonen muslimer
kun var mennesker og hadde sine svakheter. Koranistene glemmer at
den forste generasjonen muslimer var vitner til de profetiske
handlingene og herte direkte profetens & ord. De herte selv om
handlingene eller s& dem bli utfort. I tillegg neglisjerer koranister at
profeten & selv befalte folgesvennene 4 formidle profetens £ ord til
dem som ikke var til stede 1 forsamlingen. Folgesvennenes metode var
a forstd nye og ekstra spersmal gjennom kilden, slik som Koranen sier
at man skal ta det profeten & gir en, og la vaere det profeten & forbyr
en (Koranen 59:7). Dette koranverset var kilden til & akseptere og avvise
visse ting (Al-Bokhari, 2001, bind 6, s. 147, beretning #4886), og det etablerer
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at en profetisk tradisjon kan vare en kilde (U=l — asl) og ikke bare en
ny ting eller gren av kilden (g 8 — far ‘), og det ovennevnte koranverset
bekrefter dette. Den normale prosedyren for skriftleerde er & akseptere
Koranen som roten og de profetiske beretningene som dens grener for
a forstd Koranens ords mening. [ motsetning til dette godtar koranistene
Koranen som roten, men sammenligner de profetiske beretningene med
sin egen forstaelse for & legge til personlige betydninger i dem og
Koranen.

1.2 Problemstilling og begrunnelse

Det er avgjerende a folge prinsipper for & etablere en hvilken som helst
praksis. Forskning har vist at koranisme enten helt eller delvis avviser
profetisk tradisjon og fornekter at prinsippene som er utviklet innen de
islamske vitenskapene eksisterer (‘Ozayr, 2009). I tillegg er unge
muslimer i Norge forvirret av forestillingen om at sann islam er basert
pa Koranen og ikke pd muslimers tradisjoner og kulturer. Denne
problemstillingen skaper nye utfordringer for muslimsk ungdom og
hindrer islamsk tro og praksis i & blomstre blant dem. Det er lite
kunnskap om hvordan fenomenet koranisme oppfordrer muslimske
minoriteter til & forlate islamske prinsipper. Det finnes lite norsk
litteratur om emnet til tross for omtrent 60 ars muslimsk tilstedevarelse
i Norge, samt mangel pa forkynnere og leerere som fokuserer pa norsk
— ungdommens fellessprak. For & adressere disse problemene, er det
behov for bevissthet om de langsiktige konsekvensene av koranisme for
a hjelpe muslimer med & forstd deres grunnérsaker og mulige folger.
Det er viktig & identifisere hvordan koranisme pévirker muslimer i
Norge for & kunne bygge et sterkt og sunt forhold til islamsk tro og
praksis, noe som er viktig for skriftleerde og det muslimske samfunnet
generelt. A ta tak i dette problemet kan forhindre forvirring blant
muslimsk ungdom som star overfor vanskeligheter som leder dem bort
fra religionens prinsipper. Den foreliggende forskningen, som benyttet
en tilnerming av blandet metode for & undersoke forskjellene mellom
hovedstrommen 1 islam og koranisme, og fremhevet konsekvensene av
a folge koranisme.

Mitt valg av dette temaet: Jeg ble motivert til & forske péd dette
temaet for & sikre at muslimsk ungdom kan forsvare seg mot den
negative pavirkningen som koranisme har pa islamsk tro og praksis. Jeg
onsket & gi muslimer i Norge tilstrekkelig kunnskap om profetisk
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tradisjons status og behovet for prinsipper i de islamske vitenskapene.
I tillegg hadde jeg som mal & demonstrere hvorfor enkelte grupper
finner det viktig a ugyldiggjere og nedvurdere profetisk tradisjon.

De fleste muslimene i Norge bor i Oslo, og i 2007 bygde
Ahmadiyyah-gruppen et tilbedelsessted som kan romme 4 200
tilbedere. Dette tilbedelsesstedet ligger langs motorveien fra Oslo til
hovedflyplassen 1 Norge og er anerkjent som et landemerke 1 Norge.
Personer som kjerer til eller fra flyplassen ser dette tilbedelsesstedet og
tror at det er en moské som tilherer muslimene. Muslimske barn og
ungdommer besgker dette stedet med skolene sine og far informasjon
om at det er en moské som tilherer muslimene. Dette skaper forvirring
blant unge muslimer. Utfordringene muslimer stdr overfor som folge av
Ahmadiyyah-troslaren i Norge, motiverte meg til a forske ytterligere
pa dette og tilbakevise Ahmadiyyah-gruppens ideologi.

Gjennom arene har jeg forsket mye pa Ahmadiyyah-gruppen og
koranister. Basert pa funnene 1 tidligere forskning og nye
litteraturgjennomganger ble jeg oppmerksom pa likheten mellom begge
gruppenes tilnerminger. Begge ugyldiggjer profetisk tradisjon nér det
passer dem, og aksepterer den som en gyldig kilde nér det gagner dem.
Derfor var det nedvendig & undersgke innflytelsen koranisme har pa
muslimer i Norge, pd grunn av mangelen pd norsk litteratur om
koranisme og Ahmadiyyah-trosleren. Forskningen min er viktig fordi
forskere ma gi vanlige muslimer mer kunnskap om disse temaene, og
vanlige muslimer trenger a forsta konsekvensene av koranisme bedre.
Denne forskningen vil ogsé gi forskere mulighet til & forsvare islam og
det muslimske samfunnet i Norge mot de ekstreme holdningene i
koranisme.

1.3 Forskningsspersmal

Koranisme er en ideologi som utvikler seg raskt blant muslimske
minoriteter, og mange underideologier har utviklet seg fra den.
Koranisme utfordrer den islamske trosleren og islams prinsipper.
Folgende forskningsspersmadl ble formulert for & underseke denne
problemstillingen:

1. Hva er forskjellene mellom hovedstrommen i islam og
koranisme?

14



Innledning

2. Hvorfor er profetisk tradisjon ngdvendig ved siden av Koranen
1islam, ifolge de skriftleerde?

3. Naér oppsto fenomenet med & forsemme profetisk tradisjon, og
eksisterer denne forsemmelsen i1 dag?

4. Hvorfor er det viktig & ha et menster av prinsipper for & tolke
Koranen?

5. Hyvilken innflytelse kan koranisme ha pa muslimers praksis og
tro i Norge?

6. Hvilke typer ideologier far muslimer til & forssmme islams
prinsipper?

1.4 MaAl og méilsettinger

Denne forskningen bygger pad et syn som et stort flertall av de
skriftleerde har fremhevet: behovet for andre islamske kilder ved siden
av Koranen. Mens den store skaden ved & utelate islams prinsipper og
dens direkte pavirkning pa det muslimske samfunnet har ikke blitt
grundig nok underseokt. Folgelig underseker denne forskningen den
langsiktige pavirkningen av koranisme, som oppfordrer sine tilhengere
til & forsomme andre kilder enn Koranen. De viktigste faktorene som
pavirker norske muslimer i ulike aldre og med ulik bakgrunn til 4 unnga
a folge islams prinsipper, blir undersekt for & fastsld om koranisme
styrker eller svekker deres tro pa og praksis av islam. Fglgende mal og
malsettinger skal hjelpe med & besvare forskningsspersmalene:

1. A fastsld forskjellene mellom hovedstrommen i islam og
koranisme

2. A etablere nedvendigheten av profetisk tradisjon i islam ved
siden av Koranen fra de skriftleerdes perspektiv

3. A identifisere fenomenet & forsemme profetisk tradisjon bade
historisk og i dag

4. A undersgke nedvendigheten av prinsipper fastsatt av
skriftleerde for & tolke Koranen

5. A kritisk vurdere pavirkning av koranisme pa troen og praksisen
til norske muslimer

6. A undersoke ideologier som pavirker norske muslimer til &
forsemme islams prinsipper
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1.5 Metode

Forskningen inkluderte en litteraturgjennomgang om koranisme og
dialog med imamer i Norge. Siden temaet for denne studien er hvordan
koranisme pavirker muslimer og farene ved ideologien, var mitt mal &
undersoke forskjellene mellom muslimske skriftlerdes og koranistenes
lere. Den forstnevnte leeren bygger pé & folge etablerte prinsipper, mens
den sistnevnte forsemmer prinsippene i de islamske vitenskapene. Det
ble gjort for & avdekke bredere funn om islams tro og praksis. Mélet
mitt var ogsa a undersegke hvordan koranisme pavirker muslimer — mer
spesifikt hva det forer til, og hvilke farer det utgjer for muslimsk
troslare. For & underseoke disse spersmalene forte jeg dialog med noen
imamer 1 Norge. Bakgrunnen for denne undersokelsen var at sarlig
muslimsk ungdom tiltrekkes av ideen om a tenke fritt og ikke ha noen
begrensninger 1 hvordan de praktiserer sin religion.

1.5.1 Utvalg av elementene i forskningen

Denne boken undersgker koranisme og dens pavirkning pa muslimer i
Norge gjennom en analyse av bade klassiske og moderne islamske
kilder, samt samtaler med religiose autoriteter. Formalet er & belyse
sentrale forskjeller i1 trosforstaelse og praksis, og & sette disse i en
bredere teologisk og historisk sammenheng.

Selv. om det ofte antas at muslimer deler de samme
trosforestillingene og religigse praksisene, viser islamske kilder at dette
bildet endres ndr profetisk tradisjon settes til side og religionen tolkes
fritt. I slike tilfeller utvikler trosforstielsen seg til noe vesentlig annet
enn det som historisk har vert ansett som islamsk tro og praksis.

Denne boken fokuserer derfor pa forskjellene mellom
hovedstremmen 1 islam og koranisme, s@rlig konsekvensene av a
utelate prinsippene i de islamske vitenskapene. Til tross for at tilhengere
av begge retninger ofte deler lignende bakgrunn og lever i de samme
samfunnsmessige rammene i Norge, viser det seg klare forskjeller i
hvordan religionen forstds og praktiseres. Mens hovedstremmen i islam
forankrer seg i tradisjonelle kilder og metoder, legger koranismen vekt
pa individuell tolkning, noe som kan utfordre grunnleggende elementer
i islamsk tro og praksis.

Folgende viktige spersmél ble vurdert i denne forskningen: Er
medlemmene av begge trosretningene to deler av samme kilde
(religion)? For & besvare dette spersmaélet er det nedvendig & kort se pa
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historien og utviklingen av koranisme. Den forste forskjellen dukket
opp 1 den forste generasjonen av muslimer, da de profetiske
beretningene ble tvilt pa, og en gruppe (renegatene; z s> — khawarij)
hevdet & kun folge Koranen. Men ndr Koranen motsa deres filosofi,
begynte de a avvise den ogsa. Fra denne forste gruppen mennesker
oppsto en ny gruppe (rasjonalistene; 4 ¥z — mo ‘tazilah). Medlemmene
i denne gruppen forkastet ogsé delvis profetisk tradisjon og tilskrev sin
egen logikk en heyere autoritet. Fra dette punktet begynte en gradvis
utvikling som skjedde i mange muslimske land, og som ogsad fikk
popularitet i India og Pakistan. Denne utviklingen varte 1 1200 ar (Siraj,
2003). Filosofien om & fornekte profetisk tradisjon og forstd Koranen
etter egen logikk kom til Norge med tilhengere av Parwez, mens den
vanlige islamske troen kom til Norge med muslimer fra hele verden.
Begge partene mener & vaere muslimer, men én trosretning folges av en
spesifikk gruppe, mens den andre generelt folges av muslimer fra ulike
land. Denne gradvise prosessen og dens begynnelse viser at selv om det
opprinnelig var én kilde, finnes det store forskjeller mellom forstaelsene
til muslimene og koranistene etter sa mange arhundrer.

1.5.2 Datasamling

Den primere metoden som ble brukt i forskningen var dialog med
imamer, men ogsa konsultasjon av beker og gjennomgang av historiske
dokumenter knyttet til fremveksten av koranisttrosleren. Disse kildene
ga betydelig informasjon om hvordan koranisme pavirker muslimer,
forskjellene mellom trosretningene 1 islam og koranisme, og
konsekvensene av & forsemme islams prinsipper. Andre datakilder
inkluderte sekunderlitteratur om koranisme, spesielt verkene til
Parwez.

Nettbaserte biblioteker, som al-Maktabah ash-Shamilah
(https://shamela.ws/), Kitab o Sunnat (https://kitabosunnat.com/),
Maktabah  Noor  (https://www.noor-book.com/),  Parwez TV
(https://www.parwez.tv/ebooks.html),  al-Maktabah  al-Waqfiyyah
(https://wagfeya.net/) og Internet Archive (https://archive.org/), var
sveert nyttige for & samle inn data basert pa litteratur.

De mest verdifulle dataene besto av imamers kommentarer om
koranisme, utfordringer som det muslimske samfunnet meter i Norge,
og reaksjonene fra ikke-muslimer péd disse utfordringene. Disse
synspunktene ga viktig bakgrunnsinformasjon, konkrete ideer og stotte
for visjonen til undersokelsen. Datainnsamlingen ble gjennomfort
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gjennom meter ansikt til ansikt og nettbasert med imamer i Norge. Det
var viktig 4 kontakte imamer med ulik etnisk bakgrunn for & vurdere
forskjeller og likheter i utfordringene og pavirkningen av koranisme.
Spesifikke hensyn ble tatt i forbindelse med intervjuene, som fungerte
som en forskningsstrategi. Nesten alle de intervjuede imamene og
religiose lederne ble spurt om sine meninger og erfaringer med
konsekvensene av a forssmme islams prinsipper.

Denne tilnermingen gjorde det mulig & inkludere ytterligere
perspektiver og pavirkningsfaktorer i forskningen, noe som ga meg
mulighet til & utvikle videre innsikt for forskningen.

1.5.3 Bokens struktur
Denne boken inneholder tre hovedkapitler:

Kapittel 2 presenterer en tilbakevisning av koranisme. Det
beskriver inngéende historien til denne filosofien og fremveksten av
den forste gruppen som hevdet & kun folge Koranen. Den gradvise
utviklingen av koranisme blir ogsé vektlagt, inkludert hvordan den har
vokst til & bli en betydelig bevegelse 1 enkelte muslimske land og i1
muslimske samfunn i ikke-muslimske land. Spesielt beskriver kapittelet
den pakistanske koranisten Gholam Ahmad Parwez og hans tilnerming
til & tolke religionen, og sammenligner hans synspunkter med den
moderne koranisten Javed Ahmad Ghamidi. Forskningen fokuserer pa
disse to koranistene pd grunn av deres tilknytning til muslimer i Norge
gjennom deres tilhengere og stattespillere. En sammenligning av tro og
praksis blant muslimer og koranister klargjor deres forskjeller.
Forholdet mellom Koranen og profetisk tradisjon er en viktig
komponent i dette kapittelet, fordi tilbakevisningen av koranisme
hovedsakelig stottes av Guds og Hans profets & ord.

Kapittel 3 etablerer forholdet mellom Koranen og profetisk
tradisjon, og krevde en grundig gjennomgang av korantolkning. I
samsvar med dette presenterer kapittelet hvordan de skriftleerde har lagt
grunnlaget for tolkning av islamske kilder, og fokuserer pd hvordan
Koranen skal tolkes. Mer spesifikt blir folgende spersmal reist og
besvart:

e Hvor kommer prinsippene for korantolkning fra, og hvordan har
de utviklet seg?

e Eruenighet i islam det samme som sekterisme?

e Erdet tillatt & vaere uenig i islam?
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e Kan muslimer vare forent som ett fellesskap til tross for
uenighet?

Kapittel 4 utforsker hvordan koranisme har pavirket muslimer
1 Norge basert pa dialog med imamer. Funnene omhandler muslimers
tro og praksis, og om disse blir sterkere eller svakere nér de folger islam
eller koranisme. De viktigste funnene gjelder ideologier som har
utviklet seg fra koranistenes filosofi. Diskusjonene og resultatene viser
hvordan det & forlate prinsippene 1 de islamske vitenskapene og a tolke
religionen fritt har forarsaket skade pa det muslimske samfunnet, og
hvordan koranisme gradvis har fatt ekt makt og popularitet.

1.5.4 Tilnaerming

Fokuset i denne forskningen er & forstd forskjellen mellom
hovedstremmen i islam og koranisme basert pd forssmmelse av islams
prinsipper og dens langsiktige pavirkning pa muslimer. Forskningen
undersokte ogsd om koranistenes filosofi styrker eller svekker
muslimers tro og praksis, inkludert om det utvikles nye ideologier fra
denne filosofien. Disse nye ideologiene ble definert som en utfordring.
Boken bygger pd en systematisk og helhetlig undersekelse av
koranisme, der ulike kilder og perspektiver er analysert for a belyse
forskningsproblemstillingen. Tilnermingen er valgt for a sikre faglig
integritet og gi et solid grunnlag for de teologiske og analytiske
dreftingene som folger.

Analysen i1 denne boken bygger pa en kombinasjon av ulike
typer kilder og tilnerminger for & gi en helhetlig forstéelse av
koranisme som fenomen. Denne kombinasjonen innebarer at bade
teologiske tekster, historiske utviklingslinjer og samtidsnere
perspektiver studeres sammen for & belyse ideologiske forskjeller og
praktiske konsekvenser. Ved & bruke flere perspektiver samtidig, blir
det mulig 4 gi et dypere og mer nyansert bilde enn én enkelt tilneerming
alene.

Som all forskning har ogsé denne studien sine begrensninger,
men utvalget av kilder og perspektiver gir likevel et solid grunnlag for
a analysere koranismens pavirkning pd muslimer.
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1.6 Originalitet og betydning

Temaet for denne boken er betydningsfullt fordi Koranen og profetisk
tradisjon utgjer grunnlaget for islamsk kunnskap, og korrekt tolkning
er avgjerende for tro og praksis. Koranismen utfordrer denne balansen
ved & undergrave profetisk tradisjon og fremme individuell tolkning,
noe som kan fore til ideologier som svekker tradisjonell islamsk laere.
Det eksisterer lite forskning i Norge pa hvordan dette pévirker
muslimer, og boken fyller derfor et viktig kunnskapshull.

Gjennom en kombinasjon av litteraturstudier og dialog med
imamer analyseres forskjellene mellom hovedstremmen i islam og
koranisme, og de langsiktige konsekvensene av & forsgke a praktisere
religionen uten profetisk tradisjon belyses. Innsiktene forventes & vare
verdifulle for skriftleerde, slik at de kan forstd ideologiene som springer
ut fra koranismen, og planlegge konkrete tiltak for & styrke tro, praksis
og fellesskap 1 det muslimske samfunnet. Boken viser ogsd hvordan
forsommelse av islamske prinsipper kan fore til moralsk og praktisk
«uorden», og fremhever viktigheten av faglig veiledning og
forebygging for & bevare sunn tro og praksis.

1.7 Teoretisk rammeverk

En viktig faktor for langsiktig stabilitet i muslimers tro og praksis er
tilgang til palitelig kunnskap og veiledning fra imamer og larere som
forstdr ungdommens sprak, kultur og utfordringer. Dette legger
grunnlaget for & overfere korrekt tro og praksis til kommende
generasjoner i en voksende muslimsk minoritet 1 Vesten.

Forskningen tar sikte pd & underseke hvordan koranismen
pavirker muslimer, og hvorfor noen beveger seg bort fra tradisjonell
trosretning. Den kombinerer litteratur om koranisme med refleksjoner
fra imamer i1 Norge for & forstd bade konsekvensene av koranistenes
ideologi og innsatsen som gjeres for & opplyse samfunnet.

Det teoretiske rammeverket stottes av kunnskap og erfaring
innen historie, korantolkning og studier av ideologier som har utviklet
seg fra koranismen. Selv om forskningen ikke kan forklare alle
utfordringer muslimer meter, gir den en oversikt over tidligere
forskning, litteratur og anvendte metoder, og setter dette i kontekst for
analysen av koranismens péavirkning.

Denne tilnermingen gjor det mulig & forsté religionens mening
og essens, og sammenligne tradisjonelle og moderne praksiser. Den gir
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en forsker et systematisk rammeverk for 4 analysere hvordan religigse
kilder, praksiser og ideologier henger sammen. Al-Qadri (2017)
anvendte fenomenologi for & sammenligne tradisjonelle og moderne
tolkninger, og viste hvordan koranisme gradvis har utviklet filosofier
som utfordrer tradisjonelle kilder, inkludert profetisk tradisjon.

Koranismen illustrerer hvordan en opprinnelig filosofi kan
vokse fra a ignorere visse tradisjoner til & skape ideologier som fremmer
individuell tolkning, frittstdende tenkning og 1 noen tilfeller
ekstremisme. Fenomenologi og rasjonell teori gir dermed nyttige
perspektiver for a forstd bade tilhengernes motivasjon og
konsekvensene for muslimske minoriteter.

Modellen for & forstd Koranens rolle er om den er knyttet til
profetisk tradisjon, eller om den brukes til & stotte det 4 ugyldiggjere
profetisk tradisjon. Denne modellen beskrives og brukes for a forsta
tankegangen «kun Koranen» og koranistenes ugyldiggjering av
profetisk tradisjon. Al-Madani (1997, s. 11) foreslar at grunnlaget for all
uenighet initiert av koranistene, er at Guds bok inneholder detaljer om
alle forhold i1 verden; derfor er ikke de profetiske tradisjonene
nodvendige, og alle de profetiske tradisjonene om profetens &%
handlinger, uttalelser og godkjenninger er midlertidige, som en herskers
befalinger. Kunnskap om Koranen hentet fra skriften kan deles inn i to
grupper (Koranen 3:7):

1. Mohkam (/S>=): koranvers som er kjente som lovgivende,
selvstendige og lukket for enhver form for tolkning.

2. Motashabih («\s): koranvers som er avhengige og apne for
mer enn én tolkning, og hvis eksakte betydning noen ganger
bare er kjent for Gud.

Al-Madant (1997, s. 11-12) satte spersmélstegn ved kilden til
koranismen ved & knytte den til det Koranen fremhever, slik som &
erklere folgende som forbudt: blod, dede dyr, svin og dyr slaktet i
andres navn enn Guds. Derimot erklerer Koranen husdyr som tillatt,
men gir ingen detaljer om hunder, katter, aper eller andre dyr som
forbudte eller tillatte. Videre er tidspunktene for tidebenn og antall
benneenheter ikke fastsatt 1 Koranen.

Denne grunnleggende tilnermingen til al-Madani anvender et
rammeverk utviklet innen religios teori som krever eksistensen av
prinsipper. Teorier om religion forseker ofte & beskrive religionens kilde
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og formal, og a identifisere hva de fremhever som kollektive kjennetegn
ved religios tro og praksis.

Tidligere forskning har vist at den sterkeste innflytelsen pa
muslimer av & ikke folge prinsippene kommer innenfra det muslimske
samfunnet. Med andre ord har muslimske akademikere storst
innflytelse pd det muslimske fellesskapet nér de motsier islamsk
vitenskap (An-Nagshbandi, 2015). Tiltrekningen av & folge egne ensker
gjor at akademikere lykkes i & pavirke det muslimske samfunnet 1
muslimske land, spesielt muslimske minoriteter i ikke-muslimske land
(‘Ozayr, 2009). Til tross for viktigheten av den profetiske tradisjonen og
kun & bruke Koranen som islams kilde, finnes det lite akademisk
forskning pd hvordan koranister har formet muslimers atferd og folelser
knyttet til religios tro og praksis, og fert dem bort fra slik tro og praksis.
Spesielt finnes det et gap 1 litteraturen om koranismens innvirkning, og
hvordan den ikke bare forsemmer islams kilder, men ogsa har gitt
opphav til andre ideologier. For & adressere dette gapet underseker
denne boken filosofien «kun Koranen» ved & sammenligne tradisjonelle
og moderne grupper/personligheter, og filosofien om «frittstaende
tenkning» ved & forsta nar koranister inkluderer eller ekskluderer deler
av islam og pévirker muslimers folelser, tilfredshet og intensjon om a
tro og praktisere.

1.8 Litteraturgjennomgang

Litteraturgjennomgangen som ble utfert for denne forskningen, hadde
som madl & definere forskjellene mellom hovedstrommen 1 islam og
koranisme, og 4 fremheve konsekvensene av a utelate islams kilder.

Koranen betraktes som en hellig tekst i1 islam; faktisk er det den
helligste teksten for muslimer. For denne forskningen var det viktig &
avdekke hvordan Koranen og profetisk tradisjon har blitt utforsket og
forstétt av de skriftleerde, og samtidig deres roller blant den muslimske
befolkningen. I tillegg til & gjennomgé Koranen og profetisk tradisjon,
gir dette kapittelet en oversikt over hvordan filosofien til koranisme har
pavirket muslimer ved & understreke om den har vert nyttig eller
skadelig for dem. Denne oversikten illustrerer kunnskapsgapet.

Videre er det relevant 4 identifisere de tre temaene som dannet
grunnlaget for forskningen og styrte den tematiske strukturen i
litteraturgjennomgangen. Religion er viktig for menneskers liv; derfor
er det forste neokkeltemaet som diskuteres troen til koranistene og
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hovedstrommen blant muslimene for & demonstrere forbindelsen
mellom tro og praksis hos de troende og forskjellene mellom disse to
gruppene. Forskningen formidler en forstaelse av hva begrepet religion
(tro/praksis) er ifelge koranistene. Det andre nekkeltemaet fokuserer pa
prinsippene og kildene i islam, inkludert hvordan de er relatert og
sammenvevd. Kritikken fra koranistene diskuteres, og metodikken
formidlet av den ferste muslimske generasjonen spesifiseres for & vise
den sentrale rollen de spilte 1 & forklare og videreformidle forstaelsen
av islam. Det tredje nokkeltemaet er hvordan teorier og filosofier forer
til ord, og ord ferer til handlinger som enten gagner eller skader de
troendes tilstand. En religion bestidr av flere elementer, men den
naverende forskningen stiller spersmél ved om islams prinsipper kan
utelates og om folk kan bestemme selv hva religionen er og hvordan de
skal praktisere dens ritualer.

1.8.1 Forskjellen mellom hovedstremmen i islam og

koranisme
Det er flere forskjeller mellom hovedstremmen i islam og koranisme.
Hovedforskjellen er at koranister anser Koranen som den eneste kilden
1 islam og anerkjenner ikke hadith-litteraturen, koraneksegese (i —
tafsir), biografi (3_s — sirah), historie (&8 — tarikh), deduktiv analogi
(L8 — giyas), uavhengig resonnering (i) — ijtihad), konsensus (& lea)
— ijma ) eller andre kilder.

For koranister blir Gud (4 — Allah) sett pi som en enhet av lov,
med andre ord er Gud «loven», men Han blir ikke ansett som en enhet
som er verdig & tilbe. Alle Hans andre egenskaper blir heller ikke
anerkjent. Koranistene oversetter ogsa ordet «Allah» som «et systemy.
Koranverset (Koranen 3:132) som befaler troende & adlyde bade Gud og
sendebudet, blir oversatt som a folge systemet til Gud som sendebudet
fremlegger. P4 denne maten frigjor koranistene seg fra & adlyde den
profetiske tradisjonen 1 tillegg til Koranen (Qasimi, 2009, bind 1, s. 461
462). A analysere koranistenes syn pa navnet «Allah» viser at dette er
en ny oppfatning. Den ovennevnte forstaelsen blir uforstdelig pd grunn
av koranversene som inneholder fremstillinger som tilbedelse av Gud
alene, & huske Ham, at Gud er én, Han er beskytteren, eller til og med
Han som kjenner og ser alt. Disse egenskapene kan ikke bare tilhore et
system eller en lov.
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En metaforisk tolkning blir gitt til ordene «Gud og sendebudety,
og denne definisjonen blir forstitt som sentrum for det islamske
systemet og styringen (Qasimi, 2009, bind 1, s. 469). Enheten til Gud og
profeten Mohammads £ person blir utelatt. Et vanlig synspunkt blant
koranistene er at profetisk tradisjon var midlertidig og er som enhver
regjering eller hersker: folk ma folge dem mens de er i live og regjerer,
men lydighet mot dem slutter nar deres tid er over (Al-Madani, 1997).
Filosofien om at profetisk tradisjon er midlertidig, gir profetisk
tradisjon status som en utdatert autoritet og prinsipp i troen.

Videre mener koranistene at dommedagen bare er en folelse,
ikke en dag nar alt vil ta slutt. Etterlivet antas 4 vaere menneskers
fremtid, ikke dommedagen. Koranistene mener at «timen» er en
revolusjon som diskuteres i Koranen og ikke den siste timen eller
endetiden. Paradiset og helvete er bare forstitt som natiden og
forskjellige livstilstander i lapet av livet (Parwez, 1998a).

1.8.2 Islamske kilder

Koranverset (Koranen 3:103) som oppfordrer muslimene til «a holde fast
ved Guds rep og ikke bli splittet» er grunnleggende blant koranistene,
som hevder at islam kun har én kilde. Repet er en metafor for Koranen,
og splittelsen er sekterisme. Med andre ord sier Koranen at folk skal
holde fast ved den ene sanne kilden og forlate alle andre kilder, ellers
vil de bli splittet i sekter. Men Koranen er uenig med dette kravet. Det
er klart at profeten & ikke talte etter sitt eget enske, men sa bare det
som ble &penbart av Gud (Koranen 53:3-5). Hvis profeten £ hadde fatt
lov til & handle som profeten & ensket og si det profeten & ville, ville
ikke profeten £ ha vert det perfekte eksemplet for de troende (Koranen
33:21). Apenbaringen som profeten £ mottok var boken og visdommen.
Visdommen var profetisk tradisjon (Ibn Kathir, 1999), som viser at
profetisk tradisjon ikke er midlertidig, ifolge Koranen. Profeten &
bekreftet: «Ver pa vakt! Jeg har blitt gitt skriften og noe som ligner pé
det med den» (As-Sijistant, bind 7, s. 13, beretning #4604, al-Arna’ot: autentisk
beretterkjede).

Koranistene hevder at Koranen spor om den hellige boken ikke
er nok for folk (Koranen 29:51). Qasimi (2009) nektet & godta denne
uttalelsen ved & pasté at koranverset avhenger av konteksten; derfor mé
det foregaende koranverset (Koranen 29:50) inkluderes. Som et resultat
blir det klart at profeten £ advarte om at Koranen var tilstrekkelig og
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ansa den som et mirakel og et tegn, ettersom koranverset var et svar pa
de vantro i Mekka da de ba om mirakler.

Tidebonn har vaert en del av islam siden profetens £ tid. De
monoteistiske religionene (jededommen og kristendommen) for islam
krevde ogsa tidebenner péd bestemte tidspunkter. Koranistene forklarer
tidebenn ved & hevde at roten av det arabiske ordet for tidebenn betyr &
folge noen tett; derfor er det feil & tolke det som tidebenn 1 den vanlige
betydningen. I stedet betyr det a folge Guds lov og & forbedre tilstanden
til samfunnet (Parwez, 1997, bind 1, s. 7). Men et koranvers blir en
utfordring for koranistene nar de tolker ordet salah (33b.<=) pa denne
madten, for i koranverset oppfordres de troende til & spre seg i1 landet for
a soke Guds velvilje etter at tidebennen er fullfert/avsluttet (Koranen
62:10). Hvis tidebenn forstds som lydighet eller tilstanden til samfunnet,
ville dette fore til mange problematiske ideer.

Profeten Mohammads 4 oppgave var 4 advare mot ondskap og
gi gledesbud om det gode. Disse advarslene og gledesbudene ble gitt til
profeten £ av Gud. Tre profetiske beretninger er veldig like, men
krever de troendes oppmerksomhet. De er kjent som «sofa-
beretningene», de gir noen av de sterkeste bevisene mot koranismens
forsek pa & ugyldiggjere den profetiske tradisjonen:

1. Profeten & advarte tydelig mot 4 ta det lett og slappe av nér de
troende herer om noe profeten & beordret eller forbed,
inkludert 4 péstd at de ikke kjenner til profetens & instruksjoner
og kun folger Koranen (As-Sijistani, 2009, bind 7, s. 15, beretning
#4604, al-Arna’ot: autentisk).

2. Profeten £ ble gitt Koranen og noe som lignet den (profetisk
tradisjon). Denne beretningen gir en advarsel om fremtiden: Det
vil komme folk som vil beordre andre & kun folge Koranen og
bare anerkjenne det den sier som lovlig og forbudt (As-Sijistani,
2009, bind 7, s. 13, beretning #4605, al-Arna’ot: autentisk).

3. Profeten £ uttalte kategorisk at de troende ikke skulle tro at
forbudte ting bare finnes i Koranen. Profeten & sverget ved Gud
og forklarte at profeten £ hadde beordret, forkynt og forbudt
ting 1 Koranen, og til og med ting utenom den (As-Sijistant, 2009,
bind 4, s. 656, beretning #3050, al-Arna’ot: autentisk beretning stottet av
andre autentiske beretninger).

Disse tre beretningene argumenterer mot filosofien «kun
Koranen» og bekrefter at den profetiske tradisjonen eksisterte som en
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kilde i islam pa profetens & tid og var ment & vare en kontinuerlig kilde
1 islam og ikke bare en midlertidig kilde.

Al-Qahtant (2012) fremhevet at profetisk tradisjon definerer den
koranske loven og det som ikke er en del av islam. Dermed er
konsekvensene av a utelate profetisk tradisjon tydelige: alle grenser og
regler forsvinner.

For & beskytte forstdelsen av Koranen og hvordan profetisk
tradisjon tolker den, begynte de skriftlerde a skrive beker om loven.
Som et resultat ble deres konsensus og analogier en del av islamsk
rettsvitenskap.

1.8.3 Kritikk av profetisk tradisjon

Det er viktig for koranistene 4 skille profetisk tradisjon fra Koranen. De
hevder at Koranen er en bevart bok (Koranen 85:21-22) og at man ikke
kan tvile pd det den formidler (Koranen 2:2). De stiller ogsé spersmal ved
holdningen til hovedstremmen blant muslimene og sper hvorfor de
troende demmer og tar avgjerelser basert pa andre meninger og lover
nar Gud er den beste dommeren av alle (Koranen 95:8). De troende er
ikke engang tillatt & seke en annen autoritet for & demme deres saker
(Koranen 6:114). Koranens rolle er sentral i islamsk tro; derfor kritiserer
koranistene hovedstremmen blant muslimene angéende malet med det
guddommelige budskapet, fordi de hevder at det er her for & gjore det
lettere for folk og ikke vanskeligere (Koranen 2:185), og at denne lettheten
kun finnes i1 en klar bok som veileder deg direkte, ikke gjennom flere
beker som forvirrer deg. Koranens sprak er et bevis, ifelge koranistene:
det er et lett sprak, og det advarer folk som skaper vanskeligheter og
splitter muslimene i sekter (Koranen 19:97). Det gverste argumentet og
retoriske spersmaélet som fremsettes av koranistene, er at alt er forklart
i Koranen, enten i detalj eller gjennom allegoriske eksempler; Gud
utelot ikke noe 1 Koranen (Koranen 6:38).

Kritikken mot den profetiske tradisjonen er ikke et nytt
fenomen. Den forste generasjonen av muslimer sto ogsa overfor dette.
Zaynd (2011, s. 27) forklarte hvorfor profetisk tradisjon ble kritisert;
renegatene (khawarij) begynte forst & avvise den autentiske profetiske
tradisjonen, eller i det minste den delen som nektet dem det de ensket &
gjore. Denne situasjonen forte til at renegatene til og med avviste deler
av Koranen som a vare fra Koranen, slik som kapittel 12 kjent som
Josef. Renegatene fremmet visse synspunkter, som & be og faste under
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menstruasjon, kun utfere én enhet av tidebennen om morgenen og
kvelden, og utfere pilegrimsreisen i hvilken som helst maned man
onsket (Zaynd, 2011, s. 27).

Disse ideene ga opphav til gruppen kjent som rasjonalistene
(mo ‘tazilah). Selv om de ikke helt avviste profetisk tradisjon, var et
grunnleggende punkt i deres ideologi at logikk kunne oppheve den
profetiske beretningen (Zayno, 2011, s. 37).

Opprinnelsen til denne filosofien var at det ga rom for & fritt
tolke islam og avvise det man ensket. Nar de moderne koranistene
dukket opp, fulgte de prinsippene etablert av de tidlige gruppene og
fortsatte & kritisere profetisk tradisjon og andre kilder 1 islam. P4 denne
maten kunne Koranen bli tolket i henhold til deres egen forstaelse.

Hovedargumentet som reises mot profetisk tradisjon av
koranistene, er at profeten £ skal ha uttalt at ingenting som kom fra
profeten £, skulle skrives ned, bortsett fra Koranen, og at den som
skrev ned noe annet, matte slette det. Dette argumentet har blitt
tilbakevist av skriftleerde som refererer til beretningen der folgesvennen
Ibn ‘Omar £ sa at han tidligere skrev ned alt han herte etter profeten
&, slik at han kunne huske det. Folk stoppet ham fra & gjore dette fordi
de mente at profeten £ var et menneske og talte av bade sinne og glede;
derfor sluttet var mester Ibn ‘Omar & a skrive beretninger. Men da var
mester Ibn ‘Omar & nevnte dette for profeten £, ba profeten £ ham
om 4 skrive ned beretninger, fordi alt som kom fra profetens £ munn
var sannheten (Qasimi, 2009, bind 1, s. 384-385).

Et annet argument mot profetisk tradisjon er at de store
folgesvennene, som Abo Bakr og ‘Omar (&, sa til folk at Guds bok var
nok for de troende etter profetens £ bortgang. Det berettes ogsa at var
mester Abd Bakr (& brente en samling pé flere hundre beretninger av
frykt for at han kunne ha stolt pa upalitelige personer da han samlet
dem. Vir mester ‘Omars (& uttalelse blir ogsd presentert som et
motargument: «Guds bok er nok for oss!» Véar mester ‘Omar (& stoppet
folk fra & berette beretninger og ba dem fokusere mer pa Koranen. Han
satte til og med noen av profetens £ folgesvenner i fengsel for & ha
berettet for mange beretninger. De skriftleerde var klar over disse
hendelsene, og de anerkjente at det var isolerte hendelser, mens den
overordnede holdningen til folgesvennene var i samsvar med det
gjeldende islamske standpunktet. Var mester Abd Bakr ¢, demte en sak
ved forst & konsultere Koranen. Hvis han ikke fant svaret der, sokte han
det i profetisk tradisjon, men hvis han ikke fant det der heller, gikk han
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til de muslimske lederne og spurte dem. I sin forste preken som kalif
forsikret var mester Abo Bakr ¢ folk om at hans primare kilde til
veiledning var Koranen og at den andre var profetisk tradisjon. Var
mester ‘Omar ¢ var den folgesvennen som la grunnlaget for a folge en
skriftlerd som fulgte profetens £ tradisjon. Denne metoden viser
relevansen av 4 folge skriftlerdes forstaelse av Koranen og profetisk
tradisjon. Derfor var var mester ‘Omars & metode & folge Koranen,
profetisk tradisjon og tradisjonen til var mester Abo Bakr & . De fire
forste kalifene i1 islam hadde sine egne samlinger av profetiske
beretninger, noe ogsa andre folgesvenner hadde. Profetisk tradisjon ble
memorert, skrevet ned og overfort fra folgesvennene til deres elever, og
deretter til de neste generasjonene (Qasimi, 2009, bind 1, s. 387-393, 423~
430). Dermed ble hadith-vitenskapen etablert bade muntlig og skriftlig.
Péstanden om at profetisk tradisjon ikke ble memorert eller skrevet ned,
og at det ble samlet 100 &r eller mer etter profetens £ bortgang, er en
feil pastand.

Ash-Shaybant (u.4.) var enig i at koranistene kan bli tilbakevist
gjennom det at de profetiske tradisjonene ble bevart 1 handlingene og
uttalelsene til den forste muslimske generasjonen. Disse videreforte
budskapet til sine elever og skrev til og med ned de profetiske
beretningene i skriftruller. Samlerne av de profetiske beretningene
hadde skriftleerde til stede som de kunne samle slike beretninger etter.
Dette ga dem muligheten til 4 skrive om profetens £ biografi,
rettsavgjorelser utstedt av profeten &, profetens £ utseende, moral og
vaner. Den profetiske tradisjonen er understreket i Koranens tekst, som
sier at profeten £ er det beste eksemplet for muslimer (Koranen 33:21).

1.8.4 Moderne koranisme

Khakpur og Ahmadizadeh (2012) diskuterte hvordan koranisme oppsto
pa det indiske subkontinentet som et nytt religiost konsept introdusert
av britiske kolonister. Med britisk kolonialisme, som pavirket muslimer
1India fra 1612 til 1947, hadde kolonialistene makten til & innfore denne
filosofien om koranisme. Tilhengerne av koranisme trodde pa Koranens
tilstrekkelighet og reduserte statusen til den profetiske tradisjonen for a
gjore Koranen til den eneste juridiske kilden i islam. Koranistene var
delt inn 1 to fraksjoner. Den forste besto av de som anerkjente Koranen
som hovedkilden til islam og betraktet den profetiske tradisjonen som
den sekund®re og avhengige kilden i1 islam. De hevdet imidlertid at den
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profetiske tradisjonen ikke var selve religionen. Den andre fraksjonen
var de som kun anerkjente Koranen og aksepterte ingen annen kilde.
Denne fraksjonen stolte sterkt pa rasjonalisering og allegorisk tolkning.

Jafarli (2017) kommenterte at en av hovedgrunnene til
koranismens vekst i den moderne tiden var den elendige tilstanden i den
muslimske verden under kolonialismens og imperialismens tidsepoke.
Koranisme fikk et solid fotfeste 1 den muslimske verden basert pa
argumentet om at grunnen til muslimenes fullstendige mislykkede
tilstand i verden var deres manglende evne til 4 handle i henhold til
Koranen, slik de ferste muslimene gjorde. Koranismen fikk flere og
flere tilhengere med litteratur som hevdet at islam kun var det som var
skrevet i Koranen. Pa slutten av 1800-tallet presenterte Taufiq Sidqt
(1881-1920) fra Egypt seg selv og sine stottespillere som «koranistene»
(Jafarli, 2017). A folge den profetiske tradisjonen ble ansett som kjetteri
av koranistene, som oppfordret muslimer til & ta tilbake religionen fra
de skriftleerde som hevdet & folge den profetiske tradisjonen sammen
med Koranen.

Naseh og Nasrollah (2014) hevdet at koranisme spredte seg fra
det indiske subkontinentet til andre deler av verden. Ahmad Khan
(1817-1898) gjenopplivet filosofien 1 India 1 1857 med stotte fra den
britiske regjeringen. Jafarli (2017) var uenig i denne ideen og henviste
til noen skriftlerdes oppfatning om at koranismen ble gjenopplivet i
Irak og deretter spredte den seg til resten av den muslimske verden.

Det er i alle fall en enighet blant skriftleerde om at Ahmad Sobhit
Mansor (f. 1949) er den mest kjente egyptiske leerde i1 koranisme.
Mangor er utdannet ved al-Azhar-universitetet og arbeidet som
professor der for han ble fjernet fra sin stilling i 1987 pd grunn av sine
synspunkter. I 2002 utvandret han til USA og har aktivt spredt
koranisme gjennom sitt nettsted (www.ahlalquran.com). Han har
skrevet flere beker om ulike islamske emner, der han forsvarer
koranisme og motbeviser hovedstrommen 1 islam (Nasch & Nasrollah,
2014). Pa grunn av dette har Mansor hatt stor innflytelse pa muslimske
minoriteter i Vesten.

Mens 1 Norge har koranismen hovedsak kommet med folk fra
Pakistan, og den har utviklet seg gjennom litteraturen og tilhengerne til
Gholam Ahmad Parwez (1903-1985) og fortsetter 4 utvikle seg
gjennom laren til Javed Ahmad Ghamidi (f. 1952).
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1.8.5 Metode for & tolke Koranen
Enhver vitenskap har sine prinsipper og regler, og dette gjelder ogsé for
vitenskapen korantolkning. Koranistenes metode for 4 tolke Koranen
har som hovedkilde & tolke Koranen med Koranen selv. De hevder
(Parwez, u.d., bind 1, s. 38) at Gud sier at det er Hans ansvar 4 forklare
budskapet, og at Koranen er klargjort 1 detaljer (Koranen 75:19, 6:114).
Selv om hadith-litteraturen kan hjelpe folk til & forsta koranvers, kan de
ikke tolke dem fordi de er basert pd sannsynlighet (o — zann).
Koranens sprék er enkelt og uforvansket (Koranen 26:195, 39:28, 44:58);
derfor er tolkning av Koranen basert pa den direkte betydningen hentet
fra teksten, ikke de islamske terminologiene modifisert og tilpasset av
skriftleerde. Hvis et koranvers motsier et annet koranvers ifelge
koranistene, kan ikke tolkningen aksepteres. Koranistenes syn er at ikke
et eneste koranvers er avskaffet 1 Koranen, da dette anses som en
urettferdighet mot den hellige boken (Parwez, u.d., bind 1, s. 40-41).
As-Sabt (2000) presiserte hovedsynet blant muslimene ved &
papeke at det overste prinsippet ogsa er & tolke Koranen ved a bruke
Koranens tekst, og det er ansett som den sterkeste formen for & tolke
Koranen. Han la til at det andre prinsippet er & tolke Koranen gjennom
profetisk tradisjon, og han definerte det som profetens £ oppgave 4
forklare Koranen apenbart av Gud (Koranen 16:44). Selvfelgelig vurderes
beretningens grad og gis preferanse basert pa autentisitet, men de blir
ikke utelukket som koranistene gjor. Gapet 1 tolkningen blir adressert 1
de to neste prinsippene til de skriftlerde, og dette er & forsta
koranversene gjennom uttalelsene til de ferste generasjonene av
folgesvennene og deres elever. Klassifiseringen av beretninger blir
fullstendig ignorert av koranistene, som anser sine egne tolkninger som
likeverdige med disse tidligste generasjonene av muslimene. Selv om
det er kjent at folgesvennene talte arabisk, var vitner til &penbaringene
og visste hvorfor og hvor de ble dpenbart. As-Sabt (2000) kommenterte
at de tidligste muslimenes hovedkilde for tolkning var Koranen og den
andre var profetisk tradisjon. De fokuserte primart pi om profeten 4%
selv muntlig hadde tolket et koranvers for dem. Etter det fokuserte de
pé hvordan profeten £ hadde tolket et koranvers ved & vise det gjennom
fysisk handling. Den tredje kilden til folgesvennene var det arabiske
spraket, som viser at koranistene ikke folger den tradisjonelt etablerte
metoden til muslimer fordi de utelater prinsippene satt av profetens £
folgesvenner. Folgesvennene regnet ogsa beretninger fra skriftens folk
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som en kilde og brukte sin egen dommekraft. A ta en tolkning gjort av
en annen folgesvenn, var en annen metode de hadde. De fokuserte
grundig pa tiden og &rsaken for apenbaringen. Den neste generasjonen,
folgesvennens elever, fortsatte & folge det samme mensteret, og
grunnlaget for metoden ble etablert for de kommende generasjonene.
Det arabiske spréket og personlig vurdering basert pa forstdelse av
skriften og de profetiske tradisjonene er ogsa kilder for & tolke Koranen
(As-Sabt, 2000).

Islamsk rettsvitenskap (4% — figh) er ifelge koranistene ikke en
del av den opprinnelige religionen ((x* — din), men derimot en kjettersk
nyinnfering (4 — bid ‘ah) i islam. Denne péstanden er mangelfull nar
man tolker Guds ord péd den ene siden, og pa den andre siden péstar at
de har guddommelig betydning, mens det som skriftleerde sier, er feil.
Den moderne trendsetteren i koranisme, Ghamidi, forsekte a skille
profetisk tradisjon fra hadith-litteraturen. Nar han sa at islam er basert
pa Koranen og profetisk tradisjon, hevdet han at profetisk tradisjon kun
var navnet pad handlinger som er eksplisitt nevnt i Koranen. Slike
pastander etablerer at det fantes skriftleerde i fortiden som ogsa avviste
hadith-litteraturen, det siktes til blant annet ash-Shatib1 (1320—1388).
Derfor er det viktig a forsta at islamsk lov defineres som 4 besta av bade
Koranen og profetisk tradisjon. Profetisk tradisjon forstds som noe
spesifikt sagt av profeten £, men ikke skrevet i Koranen, selv om
profetens & uttalelser nevner og forklarer et koranvers. Profetisk
tradisjon er en handling som er i motsetning til en kjettersk nyinnforing
i religionen. Nar man sier at en person praktiserer religionen basert pa
profetisk tradisjon, vil det si at personens handling er en del av
religionen, selv om den ikke er nevnt i Koranen. Profetisk tradisjon
inkluderer ogsa handlingene til de forste folgesvennene, selv om de ikke
er funnet i Koranen eller i de profetiske beretningene, da det betyr at
denne profetiske tradisjonen ble etablert blant dem, men ikke viderefort
til de kommende generasjoner, eller at tradisjonen var kalifenes
uavhengige resonnement (ijtihad) basert pa deres konsensus, ettersom
konsensus blant kalifene er ansett som en generell konsensus. Profetens
£ uttalelse om at profetens & og de rettledede kalifenes tradisjon var
obligatorisk for de troende, beviser det sistnevnte fenomenet (Ash-
Shatibi, 2004, bind 4, s. 472-473). Fire punkter blir klargjort av det
ovennevnte: Profetisk tradisjon bestér av profetens £ (1) uttalelser, (2)
handlinger, (3) godkjennelser, og (4) det som ble sagt og gjort av
folgesvennene. Derfor konkluderte ash-Shatib1 (2004, bind 4, s. 472-473)
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med at Koranen er kategorisk autoritativ og at profetisk tradisjon er
nesten sikker, noe som gjor at Koranen er overlegen profetisk tradisjon.
Men han inkluderte profetisk tradisjon som en kilde til islamsk lov
sammen med Koranen. Han understreket ogsd at de som ignorerer
profetisk tradisjon og prioriterer sin egen logikk mens de prover a forsta
Koranen, er forvillede og uvitende om de prinsippene som Koranen har
satt.

En systematisk metode er avgjerende for & tolke Koranen.
Denne metoden ble utviklet og anerkjent av den forste generasjonen
skriftleerde som la grunnlaget for riktig korantolkning. Uten disse
prinsippene for tolkning, ville ikke Koranen selv ha oppfordret
muslimene til 4 soke kunnskap fra dem med ekspertise (Koranen 16:43),
og profeten & ville ikke ha tolket Koranens vers selv. Hvis disse
prinsippene ignoreres, kan tolkningene avvike fra den sanne islamske
forstaelsen. Som et resultat kan koranversene bli tatt ut av kontekst og
tolket pa en mate som forvrenger deres opprinnelige mening. Riktig
tolkning sikrer og bevarer Koranens opprinnelige veiledning og
forhindrer misforstéelser.

1.8.6 Koranismens langsiktige pavirkning pa muslimer
Forskningen har utforsket og forklart behovet for prinsippene for
tolkning og de islamske kildene, men har ikke fokusert pa hvordan det
a utelate prinsipper pavirker de troende. Prinsippene, som er
grunnleggende for islam, krever at troende svarer pa folgende sporsmal:
Hva er de langsiktige konsekvensene av a utelate alle andre kilder i
islam og bare felge Koranen i henhold til ens egen forstéelse for
muslimer? Dette spersmalet forer til folgende delspersmal:
1. Hva vil gradvis skje med muslimer hvis kildene i og forstdelsen
av islam ikke er korrekte?
2. Vil islamsk tro og praksis overleve?
3. Vil det vaere den samme islamske troen beskrevet i Koranen,
eller vil det vaere menneskepavirkede konklusjoner inkludert i
den?

Den gradvise nedgangen er det Parwez (1996) papekte: Loven
tilherer Gud 1 sin helhet, og profeten Mohammad £ sin rolle er kun &
formidle den, og profeten £ har ikke rett til & befale noen om noe. En
interessant pdstand er at en regjering har myndighet til & endre og avlyse
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tilbedelsesritualer i islam og andre sosiale saker (Parwez, 1997, bind 2, s.
424). Mens profetens £ status begrenses. Dette utfallet vil fore til at de
troende kan avlyse eller fritt endre hva de ensker. Hvis dette kan skje i
muslimske land, vil konsekvensene i et ikke-muslimsk land vaere sveert
skadelige. For eksempel forsekte presidenten i Tunisia & avlyse fastene
under ramadan i 1960. Han ensket at folk skulle unngé fastene og 1
stedet fremme landets gkonomiske vekst (Qasimi, 2009, bind 1, s. 626). Det
som er lovlig vil bli ulovlig, og det som er ulovlig vil bli lovlig hvis ting
blir avlyst etter ens egne ensker. Kildene spiller en viktig rolle i & danne
konklusjoner; derfor er det viktig & forsté det kildene for koranisme var,
og det de vil bli etter & ha praktisert ideologien koranisme. Med tanke
pa denne situasjonen avviste Nasir (u.d., s. 6) ideen om at logikk og
menneskelig natur kan vere kilden til det lovlige og ulovlige i islam 1
stedet for Koranen og profetisk tradisjon. Hans hovedinnvending var at
enhver person har en ulik logikk og natur.

Hvis kildene er feilaktige, vil dette fore til misforstaelser som
betydelig pavirker troen og praksisen i1 islam. Koranister gir
trosartiklene en metaforisk tolkning og separerer dem fra den
opprinnelige troen. I Koranen blir Gud og profeten Mohammad 4
nevnt som den gverste autoriteten som skal felges, men koranistene
anser dette som et system som kan endres ndr det er nedvendig.
Betydningen av profetskapets avslutning er at folk nd méa lese og
demme sine egne saker. Konseptet om etterlivet blir fornektet ved &
pasta at det bare er fremtiden, og at paradiset og helvete er forskjellige
faser i livet (Bokhari, 2011, s. 44-50). Denne tankegangen fér de troende til
a stille spersmélet: Hvis de grunnleggende delene av troen, som troen
pa etterlivet og dommedagen, ikke blir forstatt som liv etter deden og
en dommedag, blir meningen med a gjore gode handlinger og til og med
tro p4 Gud absurd. Hva er de troendes mal i livet, og hva er deres mal i
livet hvis ikke det finnes noen mal?

Koranistene  kritiserer —muslimene for & folge en
menneskepavirket religion, og at de ikke felger den guddommelige
religionen gjennom den hellige boken, Koranen. Men her blir man nedt
til & stille flere spersmél: Hvem folger koranistene nar de fritt tolker
Koranen? Hvor kommer disse konklusjonene fra? Hvem stotter disse
konklusjonene og gir dem oppmerksomhet?

Koranismen stammer fra tiden til islams ferste generasjon.
Folgesvennen ‘Imran ibn Hosayn ¢ ble fortalt: «Du forteller oss
beretninger, men vi finner ikke deres opprinnelse i Koranen» (Zayno,
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2011, s. 21). Denne kommentaren gjorde var mester ‘Imran ibn Hosayn
& sint, og han spurte personen om reglene for velferdsskatt (35 —
zakah) og hvordan mannen visste om dem. Folgesvennen konkluderte
med at folk lerte alt dette fra folgesvennene, som videreformidlet det
etter profeten &. Uenighet blant skriftlerde eksisterer om denne
mannen som samtalte med felgesvennen om han tilherte renegatene
(khawarij) eller rasjonalistene (mo ‘tazilah; 7ayno, 2011, s. 22).

Siden den gang har ideologien utviklet seg og utfordret mange
etablerte islamske tradisjoner. I moderne tid erklerte Parwez at den
storste prestasjonen i den vestlige kulturen var & frigjere kvinner fra
sloret (Qasimi, 2009, bind 1, s. 96). Slike uttalelser viser at man ensker a
skape avstand mellom islam og muslimer.

1.8.7 Ideologier som oppstar fra i utelate islamske
prinsipper

Helt fra begynnelsen av islam har forskjellige ideologier oppstatt som

et resultat av & forssmme islamske prinsipper. Siden denne forskningen

fokuserer pd moderne tid og hvordan koranisme har pavirket muslimer

1 Norge, er det nedvendig & undersegke ideologier som har fétt gkende

oppmerksomhet.

1.8.7.1 Parwezi-gruppen

A ugyldiggjere profetisk tradisjon er sentral i koranistenes ideologi.
Parwez (1996) argumenterte for at loven tilherer Gud 1 sin helhet, og at
profeten Mohammads 4% rolle kun var 4 formidle den og ikke befale
noen om noe. En interessant pastand er at regjeringen har myndighet til
a endre og kansellere religiose ritualer 1 islam og andre sosiale saker
(Parwez, 1997, bind 2, s. 424). Koranisme oppfordrer troende til & tenke
frittstdende og ikke betrakte andre kilder i islam som en del av
religionen. Folk ber kun anerkjenne Koranen — som tolkes gjennom
deres egen logikk — som den ene sanne kilden.

Koranistene i Norge er hovedsakelig basert i Oslo, men deres
aktiviteter gjennomfores via nettsiden til Quranic Educations Society
Norway (https://www.ges.no). Bekene som er utgitt av denne gruppen
er norske oversettelser av Parwez' verk. Deres kjente verk inkluderer
den store leksikalske ordboken av Koranen (Loghat al-Qor’an) og en
korantolkning (Mafhom al-Qor’an), begge opprinnelig skrevet av
Parwez.

34


https://www.qes.no/

Innledning

1.8.7.2 Ahmadiyyah-gruppen

Hjernesteinen 1 islam er profetskapets avslutning. Med andre ord ble
profetskapet avsluttet med profeten Mohammad 4. Mirza al-Qadiyani
(1839-1908), grunnleggeren av Ahmadiyyah-gruppen, hadde som
oppdrag a sta frem som profet i India. Det ble gjort gjennom en gradvis
prosess. Han apnet en stengt port og pasto at han hadde del i
profetskapet ved a hevde at det var mulig & oppna profetskap gjennom
profeten Mohammads £ heye status. Denne ideologien ble fremmet for
a endre religionen og fi4 de troende til & underkaste seg og folge
autoriteter andre enn Gud og profeten & (Al-Qadii, 2008).

Gruppen pavirker muslimer i Norge ved & ha etablert et
tilbedelsessted i Norge, og de kaller den en moské. Dette
tilbedelsesstedet ble dpnet i 2006, og det har plass til 4200 personer.
Gruppen har flere avdelinger i Norge, men hovedavdelingen ligger i
Oslo. Beker, stands, aktiv preking, kontakt med muslimer via Facebook
og andre sosiale medier brukes for & diskutere og forkynne religionen,
serlig rettes dialogen mot folk med lite kunnskap om islam. I 1996
publiserte gruppen en norsk oversettelse av Koranen for noen muslimsk
organisasjon rakk 4 gjere det, slik fikk bevegelsen mye
oppmerksomhet.

1.8.7.3 Progressiv islam

Progressiv islam defineres som & fremme en ny tolkning av islam basert
pa Vestens definisjon av universelle menneskerettigheter og
humanistiske prinsipper. Safi (2008) hevdet at dette ikke er et nytt
fenomen, men at kritisk refleksjon kan spores tilbake til islams tidligste
fase. Nér progressive muslimer kritisk underseker islamske kilder, kan
de bevege seg utover tidligere tolkninger av islam.

Minoritetspolitisk tenketank (Minotenk) er et norsk institutt som
arrangerer konferanser og utgir beker. Instituttets syn pa islam og
muslimer blir ofte omtalt i mediene, noe som gjor det mulig for
instituttet 4 ha betydelig innflytelse pd norske muslimer. Blant
Minotenks mest sentrale verk er titlene Islamsk humanisme, 2016, og
Salafisme i Norge, 2020.

1.8.7.4 EKstremisme

Islam er den nest storste religionen 1 Norge. Det er omtrent 200 000
muslimer i landet. Da krigen 1 Syria var pa sitt verste, dro rundt 100
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personer fra Norge for & kjempe for Den islamske staten i Irak og Syria
(ISIS) og andre terrororganisasjoner (Store norske leksikon, 2019, 20.
september). Den norske terrorstottende gruppen «Profetens Ummahy
fungerte som rekrutterer for ISIS i1 Skandinavia. Mediene gir stor
oppmerksomhet til ekstremister, noe som kan ha en farlig pavirkning pa
muslimske ungdommer. Aktiv invitasjon fra ekstremister til unge folk
og demonstrasjoner mot Stortinget tiltrakk mange unge menn og
kvinner til 4 slutte seg til dem.

1.8.8 Konklusjon

Det er gjennomfert mye forskning pa hvor viktig profetisk tradisjon er
og pa a bruke Koranen som den eneste kilden i islam, men ikke i Norge.
Eksisterende forskning har heller ikke i detalj undersekt hvordan det a
utelate islams kilder og prinsipper kan pavirke muslimske minoriteter.

Litteraturgjennomgangen  klargjor ulike aspekter som
presenteres 1 forskningen. Dette er viktig fordi mange muslimer ikke
forstar skaden som kan oppsta ved & utelate prinsippene i de islamske
vitenskapene. Malet med litteraturgjennomgangen var & definere
forskjellene mellom hovedstremmen i islam og koranisme, og samtidig
fremheve hvordan koranismen pavirker religionen ved a oppfordre til &
neglisjere islams kilder og til 4 tolke Koranen frittstdende basert pa egen
logikk — med andre ord kunnskapsgapet.

Litteraturgjennomgangen antyder at en metode for & tolke
Koranen forst ble etablert av profeten &, etter det av folgesvennene.
Denne metoden har blitt fulgt av muslimer siden den gang (As-Sabt,
2000). Den langsiktige pévirkningen pa muslimer utgjor en betydelig
utfordring for religionen og kan fere til radikale endringer. Denne
forskningen stotter behovet for kilder nar man tolker Koranen; samtidig
er det nedvendig med ytterligere forskning som tar sikte pa a utforske
de langsiktige konsekvensene for muslimske minoriteter for & avklare
hva problemet kan fore til. Resultatene av forskningen er interessante
bade for vanlige muslimer og for forskere.

1.9 Oppsummering

Koranisme kan forstds som en ideologi som avviser den profetiske
tradisjonen og bryter med etablerte prinsipper i de islamske
vitenskapene. Selv om denne tendensen har historiske rotter, har den 1
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nyere tid fatt ekt gjennomslag, serlig blant muslimer i1 vestlige
minoritetskontekster.

I Norge har spraklige og kulturelle barrierer mellom religiose
autoriteter og unge muslimer bidratt til rom der forenklede og
individuelle tolkninger av islam lettere far fotfeste. Dette har fort til at
folk trekker seg bort fra tradisjonell religios autoritet og heller oppseker
former for frittstdende religiose meninger, der den profetiske
tradisjonen enten marginaliseres eller avvises.

Forskningen tar utgangspunkt i denne utviklingen og
underspker hvordan slike former for frittstdende tankegang oppstar,
samt hvilke konsekvenser de har for muslimsk tro og praksis.

Bakgrunnen for forskningen er lengre faglig engasjement med
religiose  bevegelser  som  utfordrer  etablerte  islamske
kunnskapstradisjoner ved a selektivt godta og forkaste kilder.
Koranismen bygger pa forestillingen om Koranens fullkommenhet og
pastar at Koranen er selvforklarende og tilstrekkelig som eneste
religiose autoritet.

Et grunnleggende skille mellom koranisme og klassisk islamsk
forstaelse ligger i forholdet mellom Koranen og den profetiske
tradisjonen. Der koranismen sgker & atskille disse, har hovedstrommen
blant muslimske skriftleerde historisk sett forstitt dem som gjensidig
avhengige. Denne uenigheten far sarlig konsekvenser for hvordan
Koranen tolkes, ettersom koranismen apner for individuelle tolkninger
losrevet fra etablerte metodiske rammer.

Forskningen retter sekelyset mot hvordan koranisme utfordrer
islamsk tro og praksis, serlig blant unge muslimer i Norge. Koranismen
avviser delvis eller helt den profetiske tradisjonen og de etablerte
prinsippene i de islamske vitenskapene, noe som skaper forvirring og
svekker forstdelsen av religionens grunnlag. Mangelen pa
leeringsressurser pd norsk og forkynnere som formidler islamske
prinsipper pa ungdommens sprak, forsterker problemet.

Behovet for & forstd og motvirke koranismens pavirkning pé
muslimer, slik at de kan opprettholde et solid forhold til tro og praksis,
er motivasjonen bak forskningen. Sammenligninger med andre
bevegelser, som Ahmadiyyah-gruppen, viser hvordan grupper selektivt
aksepterer eller avviser den profetiske tradisjonen for & fremme egne
ideologier. Funnene bidrar til & belyse konsekvensene av slike
tilneerminger og gir et grunnlag for & styrke islamsk kunnskap og
forstaelse i det norske muslimske samfunnet.
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Forskningsspersmalene og -malet seker & avdekke forskjeller
mellom hovedstremmen 1 islam og koranisme, behovet for profetisk
tradisjon, historien og vedvarende praksis med forsemmelse av
tradisjonen, betydningen av prinsipper for korantolkning, og ogsé
koranismens praktiske og ideologiske pavirkning pé tro og handlinger
blant muslimer 1 Norge.

Ved & kombinere litteraturgjennomgang og dialog med imamer
1 Norge undersgker vi hvordan koranisme pavirker muslimer i Norge.

Analysen omfatter bade klassiske og moderne islamske kilder,
historiske dokumenter og sekunderlitteratur, serlig verkene til Parwez,
for & forstd koranismens filosofi og dens konsekvenser for tro og
praksis. Dialog med imamer ga innsikt i utfordringer muslimer meter,
samt variasjoner i hvordan koranisme oppfattes, avhengig av imamens
bakgrunn og tilknytning til ulike moskeer.

Tilneermingen  kombinerer  teologiske, historiske  og
samtidsnere perspektiver for & gi et helhetlig bilde av koranisme, dens
utvikling og hvordan den har pavirket muslimsk tro og praksis.
Forskningen legger vekt pa systematisk innsamling og kritisk vurdering
av data, og tar heyde for forskningsbegrensninger samtidig som den gir
et solid grunnlag for de péfelgende teologiske og analytiske
dreftingene.

Boken er viktig fordi den adresserer hvordan koranisme
utfordrer balansen mellom Koranen og profetisk tradisjon, som utgjer
grunnlaget for islamsk tro og praksis. Ved a fremme individuell tolkning
uten tradisjonell veiledning, kan koranisme fore til ideologier som
svekker klassisk islamsk lare. I Norge finnes lite forskning pa dette, og
boken fyller et betydelig kunnskapshull. Innsiktene er verdifulle for
imamer, og kan bidra til & styrke tro, praksis og fellesskap, og ogsa
forebygge moralsk og praktisk uorden som kan oppstd nar islamske
prinsipper utelates.

Koranismen illustrerer hvordan en opprinnelig filosofi kan
utvikle seg fra & utelate profetisk tradisjon til & fremme individuell
tolkning og frittstiende tenkning, som i noen tilfeller kan fore til
ekstremisme.

Forskjellene er tydelige: koranistene ser pa Koranen som den
eneste kilden i islam og avviser profetisk tradisjon og andre islamske
kilder. Gud forstds som et lovsystem, profetens £ rolle ses kun som
formidler, og dommedag tolkes metaforisk (Qasimi, 2009, bind 1, s. 461
462). Bade Koranen og profetisk tradisjon er avgjerende for & bevare
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korrekt forstielse. Profetens 4 uttalelser, handlinger og godkjennelser
sammen med folgesvennenes praksis, danner et system for & tolke og
praktisere religionen (Al-Qahtani, 2012). Koranister hevder at profetisk
tradisjon er midlertidig og overfledig. Historisk ble dette ogsa utfordret
av grupper som renegatene (khawarij) og rasjonalistene (mo ‘tazilah),
men de forste muslimske generasjonene og skriftlerde arbeidet iherdig
med hadith-vitenskap for & sikre profetens £ veiledning. Beretninger
viser at profeten & oppfordret til & bevare og skrive ned tradisjonene,
og felgesvennene bevarte og videreforte dem, noe som motbeviser
koranistenes pastander (Zayno, 2011, s. 27; Qasimi, 2009, bind 1, s. 384-385).

Moderne koranisme fikk fotfeste under britisk kolonialisme.
Ahmad Khan, Taufiq Sidqi og Ahmad Sobhi Mansor er blant noen av
de viktigste figurene. Koranisme spredte seg til Norge gjennom Parwez'
verk, som er en av de mest kjente koranistene fra Pakistan.

Koranister tolker Koranen kun med Koranen og avviser tidligere
skriftleerdes metoder og profetisk tradisjon. Den tradisjonelle metoden
kombinerer Koran, profetens & forklaringer, folgesvenners praksis,
arabisk sprék og vurdering av autentiske beretninger for a sikre korrekt
tolkning. A ignorere disse prinsippene kan fore til feiltolkninger og
forvrengning av islamsk laere. Den langsiktige pavirkningen er at det a
utelate profetisk tradisjon kan svekke tro og praksis, skape
misforstdelser om etterlivet, dommedag og livets mal, og gi rom for
individuelle og subjektive tolkninger. Dette kan spesielt utfordre
muslimske minoriteter 1 ikke-muslimske land, der institusjonell stotte
og veiledning fra skriftleerde er begrenset.

Koranisme har gitt opphav til flere ideologier og grupper:
Parwezi-gruppen i Norge, Ahmadiyyah-gruppen med sine pastander om
at profetskapet fortsetter, progressiv islam som til tider velger a tenke
utenfor islams rammer, og ekstremistiske miljeer som rekrutterer unge
for 4 begé terror. Alle utfordrer etablerte islamske prinsipper pé ulike
madter, fra teologiske spersmal til praksis og samfunnspavirkning.

Koranismen skiller seg betydelig fra hovedstremmen i islam,
bade teologisk og praktisk. Den har langsiktige konsekvenser for
muslimer, sarlig minoriteter 1 Vesten. Forskningen understreker
viktigheten av & folge etablerte islamske kilder og tolkningstradisjoner
for 4 bevare korrekt tro, praksis og kontinuitet i religionen.

Fjellhamar, 20.02.2026
Abo Mahi Yasir Hussain
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2 Koranismens eksistens

2.1 Moderne koranisme i Norge

Fenomenet koranisme eksisterer i Norge i sin moderne form. I de
folgende underavsnittene redegjor jeg for hvordan ideologien oppsto,
dens to viktigste moderne former og farene ved & folge den. Jeg
identifiserer ogsa behovet for profetisk tradisjon og dens rolle i islam.

2.1.1 Fremveksten og eksistensen av koranisme

Zahid (2004, s. 19) fremhevet at islam ikke ble utfordret av noen ukjent
ideologi i sitt ferste &rhundre. Han la til at ukjente ideologier oppsto pa
grunn av interesse for filosofi og det & folge egne ensker. Denne
ideologien krevde at folk skulle forkaste profetisk tradisjon med hensyn
til tro og handlinger. De to drsakene som ble nevnt som bakgrunn for
denne ideologien, gjelder ogsa i dag for hvorfor ideologien fortsatt er
aktiv.

Islam er basert pa lydighet mot Gud; malet for muslimer er &
behage Gud, noe som kun kan oppnés gjennom individuell og kollektiv
lydighet. Gud skapte et system for mennesker & folge, sendte sendebud
og befalte menneskene til & folge dem. Han gjor det klart i Koranen at
det er Hans vilje at ethvert sendebud Han sender til folket skal bli adlydt
(Koranen 4:64), og at den som falger og adlyder profeten Mohammad £,
adlyder Herren (Koranen 4:80). Alle steder 1 Koranen der Gud nevner
lydighet mot Seg selv, nevner Han ikke lydighet mot noen andre enn
Seg selv og sendebudene, fordi de adlyder Ham og blir veiledet av Ham.
Mennesker blir oppfordret til a reflektere over om de trenger & soke
lover skapt av noen andre enn Gud (Koranen 6:114).

Noen punkter ber bli lagt merke til av de troende:

1. Lydighet mot Gud er det grunnleggende prinsippet i islam; Han
sendte sendebud for & vise hvordan dette skal gjores.

2. Sendebudene hadde en rang i samfunnet. Nér en ny lov ble
apenbart, ble det forrige sendebudet erstattet av et nytt, men
profeten Mohammad #£ var det siste sendebudet; dermed
kommer det ingen nye lover. Denne loven (troen og religionen
islam) er evigvarende gjennom skriftleerde og ledere som folger
profetisk tradisjon.
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3. Nar Gud befalte mennesker & adlyde Ham alene, opphevet Han
all lydighet som ikke var i samsvar med Hans veiledning.

4. Det er mulig for enhver a forstd Koranen og seke rad fra den,
men kun skriftlerde kan utlede lover og forstd prinsippene i
Koranen — for & gjore dette ma man vere kvalifisert og ekspert
1 faget.

Enhver ny ideologi som oppstar, utfordrer foerst profetisk
tradisjon, det er for & skille profetisk tradisjon fra Koranen og hevde at
den ikke er en del av den hellige teksten eller har noen tilknytning til
den (zahid, 2004, s. 21). Folk som ikke kan forstd de islamske kildenes
tekster eller lese dem selv, kan lett bli overbevist om at muslimer i flere
tidr har levd i uvitenhet og har vart et underutviklet samfunn i arhundrer
pa grunn av at de holder seg fast til & folge profetisk tradisjon. Khawajah
Ahmad Din al-Amritsar (d. 1936) hevdet at profetisk tradisjon skapte
uorden 1 et styresystem der den gverste makten var folkevalgt og ikke
en monark. Videre argumenterte han for at det var profetisk tradisjon
som delte muslimer inn i mange grupper. Umayyadene og Abbasidene
ga skriftlerde unedvendig mye betydning, og profetisk tradisjon var
hovedarsaken til det osmanske kalifatets fall (Al-Amritsari, 1955, s. 1).

Hvis disse pastandene var sanne, ville den andre kalifen i islam,
‘Omar ibn al-Khattab ¢, , ikke ha sagt at arabere var &relgse mennesker,
men Gud ga dem @re gjennom islam, og at de nd kun segkte @re gjennom
det Gud hadde gitt dem (Al-Hakim an-Nisabori, 2002, bind 1, s. 130, beretning
#208, ‘Ata: Az-Zahabi kritiserte ikke beretningen). Zahid (2004, s. 27-28)
argumenterte mot det koranistene hevder ved & si at muslimenes
nedgang fant sted da de sluttet & folge profetens 4 lerdom basert pa
profetisk tradisjon. Den profetiske tradisjonen var forbindelsen mellom
de troende og Herren, og uten den ville de miste forbindelsen. De
akademikerne som hevder at profetisk tradisjon og islams prinsipper
ber utelates, leder folk inn i et morkt sted som de ikke kan unnslippe,
fordi slike folk tolker religionen uten & folge noen regler, og deres
avgjerelser baserer seg pa egne folelser og logikk. Metoden til disse
personene viser at ndr man angriper profetisk tradisjon, angriper man
egentlig Koranen. Med andre ord er deres pastand selvmotsigende.
Profeten & ble erklart som det beste forbildet for de troende som
ensker & mate Gud og lykkes pa dommens dag (Koranen 33:21). Koranens
ord forklarer at korrekt tro og praksis 1 islam ligger 1 & folge profetisk
tradisjon.
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Ifolge Ibn Hazm al-Andalost (994-1064; 1977, bind 1, s. 114)
trodde tilhengere av profetisk tradisjon og noen grupper blant
renegatene (khawarij), shi‘ah (32%) og dualistene (3 — gadariyyah)
alle pa de autentiske overleveringene som gyldige religiose bevis i det
forste &rhundret, mens rasjonalistene (mo ‘tazilah) dukket senere opp og
gikk imot denne konsensusen. De fikk stadig flere tilhengere og
eksisterer fortsatt 1 dag. I verket a/-Omm fremhevet ash-Shafi‘1 (767—
820) dette problemet og forklarte problemet med & utelate profetisk
tradisjon og klargjorde den rette metoden for a forstéd islam. Etter hans
tid ledet verket al-Omm skriftlerde til a rette oppmerksomheten mot det
samme spersmalet (Zahid, 2004, s. 29-30).

2.1.2 Begynnelsen pa & gi logikk fortrinn

Evnen som skiller mennesker fra dyr, er deres evne til & bruke sunn
fornuft og & bruke intellektet for & gjore fremskritt. Denne evnen har
gjort det mulig for mennesker & lese og skrive og tilegne seg kunnskap.
Intellektet er avhengig av kunnskap og forstielse, noe som forer til
konklusjoner om virkeligheten av et fenomen. Intellektet ma folge
tidens og stedets begrensninger, og det kan ikke gi utover dem.
Intellektet gjor det mulig for mennesker & forstd noe nir de fokuserer
pa det, men av og til kan det ta feil. Nysgjerrighet er en viktig
komponent 1 intellektet. Den gjor det mulig for mennesker & oppdage
universets og tilvaerelsens store mysterier. Noen filosofiske spersmal
har lenge vart sentrale for menneskets intellekt (Kilani, 1998, s. 14-15):

1. Oppsto dette universet av seg selv, eller finnes det en Skaper bak
det?

2. Har denne Skaperen en form for forbindelse med Sine

skapninger?

Har Han en plan, eller er alt bare en stor tilfeldighet?

Veileder Skaperen skapningene, og hvordan gjer Han det?

Hva skjer med mennesker nar de der? Slutter alt, eller finnes det

et liv etter dette?

nokhw

Folk som foretrekker vitenskap fremfor religion, diskuterer med
religiose mennesker om hvordan universet oppsto ved & presentere Big
Bang-teorien. De hevder at den markerte universets begynnelse og forte
til en enorm utvidelse av universet. Fra en tilstand med ekstrem tetthet
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og temperatur utvidet universet seg etter hvert som det gradvis kjolte
seg ned, noe som forte til dannelsen av grunnleggende elementer. Over
tid fikk gravitasjonskraften materie til & samle seg, noe som ga opphav
til de tidligste stjernene og galaksene. Det disse menneskene imidlertid
glemmer, er hvordan alt dette skjedde — var det en kraft bak alt dette
(Gilani, 2010, bind 1, s. 24-25)?

Bakgrunnen for at mennesker tenker og seker etter grunner,
ligger 1 deres natur. Mennesker deler mange egenskaper med andre
skapninger: de trenger mat for & overleve, er avhengige av ting for a
holde seg varme eller kjolige, har barn for & viderefore arten, osv.
Likevel finnes det noen trekk som setter dem over andre skapninger,
slik som bevisstheten om at de en dag vil do og deres fokus pd
fremtiden, samfunnet og utviklingen.

Handlinger for eller prosessen med & planlegge fremtiden
innebaerer & vurdere mulige konsekvenser og resultater over en lengre
periode. Langsiktig overveielse krever at man tar hensyn til resultatet
av beslutninger og handlinger, ikke bare i natiden, men ogsa i arene eller
tidrene som kommer. Slik overveielse legger vekt pa fremtid, strategisk
planlegging og vurdering av de varige effektene av egne valg.

Nar det gjelder logikk, trenger den noen fysiske hjelpemidler for
a forstd ting: Hvis eynene ikke kan se noe, hvordan kan da logikken
akseptere det som sant? De som sier at mennesker kun lever dette livet
og at det ikke finnes liv etter deden, baserer sitt syn pa egne tanker uten
noen reell kunnskap (Koranen 45:24). Slike trosoverbevisninger strider
mot islams lare, noe som kan fere til fremveksten av nye filosofier.

2.1.2.1 Renegatene (khawarij)

Noen historikere har hevdet at renegatene oppsto under slaget ved Siffin
(657), som ble kjempet mellom to folgesvenner: ‘Al og Mo ‘awiyah.
Renegatene mente at vir mester ‘All & var kalifen, og at det var
obligatorisk & drepe alle som kjempet mot ham, fordi de ansa dem som
opprorere. Etter hvert vendte de seg mot var mester “Alt & og erklerte
hans kalifat ulovlig. Renegatenes slagord var: «Befalingen tilherer kun
Gud!» De skjulte seg bak dette slagordet fordi det tillot dem & forsvare
sin filosofi; dermed kunne de gjere hva de ville ved & hevde at det var
Guds befaling. Alle deres avgjarelser var basert pa en svak forstdelse av
islamske kilder. Deres tro inkluderte at alle syndere var vantro, at
enhver som ikke fulgte deres ideologi var en flergudsdyrker, og at det
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var ulovlig & ha noe med slike mennesker a gjore (Abo Zahrah, u.d., s. 97—
105; Al-Baghdadi, u.a., s. 55).

2.1.2.2 Panteistene (jahmiyyah)

Folgerne av Jahm ibn Safwan at-Tirmizi (696-746) var kjent som
Jjahmiyyah (i¢> —panteister). Han ble inspirert av Aristoteles' (384—
322 fKr.) leeresetninger. Ifelge Jahm var det umulig for Gud a vere
forneyd med eller sint pd noen. Men det & basere seg kun pa eget
resonnement og logikk fikk ham til 4 fornekte Guds egenskaper og noen
grunnleggende elementer nevnt i Koranen. Jahm hevdet at paradiset og
helvete ikke er evige. De skulle eksistere lenge, men sé ta slutt. Han
argumenterte ogsa for at Koranen var skapt, og at mennesker ikke ville
se Gud pa dommens dag. Jahms religigse og filosofiske tro var at Gud
er ett med alt det skapte, noe som innebarer at Han eksisterer i alt som
eksisterer, og at mennesker er tvunget til det de gjor og deres handlinger
er forutbestemt. Belonning og straff for handlinger er ogsa basert pa
denne tvangen (Ash-Sharastant, 1981, s. 55-62).

2.1.2.3 Rasjonalistene (mo tazilah)

Wasil ibn “Ata’ (700-748) er kjent som grunnleggeren av rasjonalistene
(mo ‘tazilah). Han var elev av al-Hasan al-Basr1 (642—728), men forlot
denne kretsen da han var uenig med ham om hvordan man skulle
vurdere en person som begar en alvorlig synd. Etter denne hendelsen
etablerte han sin egen gruppe (Abo Zahrah, u.a., s. 207).

Rasjonalistene trodde pad monoteisme, men de tolket det slik at
Gud ikke har egenskaper som Hans skapninger. De bestridte ogsé ideen
om at Gud er den mest rettferdige, og hevdet at Han skaper mennesker,
men ikke befaler eller bestemmer hva som skjer med dem. Det betyr at
menneskene skaper sine egne handlinger og er helt frie til & gjore hva
de vil, og derfor blir de straffet for disse handlingene av Gud (Zahid,
2004, s. 56).

2.1.3 Fremveksten av koranisme i India

I denne prosessen gjennomgikk kjerneprinsippene for & tolke Koranen
en transformasjon. Den svake og ustabile situasjonen i den muslimske
verdenen spilte ogsa en viktig rolle; de fleste muslimske land var
kolonisert pa den tiden. Den nye filosofien (koranisme) matte tilpasse
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seg for & behage myndighetene og oppnad makt over folks tankegang
(‘Ozayr, 2009). Flere faktorer var avgjerende for & oppna dette mélet. For
det forste matte profetens # tradisjon nedgraderes til vanlige
menneskers tanker; dermed kunne Koranen tolkes annerledes enn
hvordan skriftleerde hadde undervist vanlige muslimer. For det andre,
ved & fornekte profetisk tradisjon, ble en viktig religios kilde utelatt.
Den tredje faktoren var utviklingen av en metode for frittstdende
tolkning av Koranen basert pa egen forstaelse.

2.1.3.1 Sayyid Ahmad Khan (1817-1898)

Zahid (2004, s. 78) mente at Sayyid Ahmad Khan (1817-1898) er den
personen som hadde sterst innflytelse pd moderne koranister i India og
Pakistan, noe som etter hvert forte til at koranismen spredte seg til
Vesten med mennesker som opprinnelig kom fra disse omradene.

Ifolge vestlige forskere og orientalistiske studier var Khan en
mann langt foran sin tid. Han ignorerte den allment aksepterte
tilneermingen av a tolke Koranen. Det gjorde han for 4 tilpasse Koranen
til moderne konsepter. Syed ‘Abdollah (1994, s. 30-32) papekte et
bemerkelsesverdig avvik fra etablerte forstdelser 1 Khans
korantolkning. Med sin tolkning vidget Khan a utfordre tidens normer
med merkverdig mot, og presset grensene for sin egen dristighet. Alle
hans intellektuelle evner ble tett knyttet til muslimsk kultur og samfunn
pa grunn av hvor sterkt de pavirket ham.

Den 12. oktober 1870 kom han tilbake fra Storbritannia til India
som en lidenskapelig forkynner og reformator, opptatt av verdiene i
vestlig kultur og med mél om & gjennomfere endringer i det indiske
muslimske samfunnet basert pd de samme grunnleggende verdiene om
rettferdighet og gjensidig respekt. Khan viet alle sine ferdigheter og
krefter til dette malet, og spredte budskapet om den nye bevegelsen med
stor iver. Hans synspunkt utviklet seg fullstendig mot materialisme.
Han avviste til og med reglene for arabisk grammatikk og sprékbruk,
og ogsa islamsk leres oppbygning. Dette synet forte til opphetede
debatter 1 akademiske og religiose miljoer (An-Nadwi, 2003, s. 99).

Khan ansa ikke konsepter som konsensus, analogi og andre
prinsipper som essensielle for islam. Han begrenset sine meninger til
moderne teologi og emner som dekket hans nye filosofi. Han mente at
Koranen var den eneste kilden til islams autentiske budskap. Han
hevdet at profetisk tradisjon ikke hadde samme feilfrie bevis som
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Koranen, og at alle pastander fremsatt av skriftleerde, kommentatorer
og rettslerde madtte vurderes ut fra det faktum at de kun var
akademikere og kommentatorer, og ikke representanter for islam selv
(Hosayn, 1984, s. 231).

For & skape en vestliggjort versjon av islam uten engler,
paradiset og helvete, og uten mirakler og underverk, engasjerte Khan
seg 1 korantolkning etter & ha lesrevet seg fra det typiske islamske
synspunktet og utelatt islamske tradisjoner. Khans teorier manglet et
solid vitenskapelig grunnlag. Han var uvitende om at de konseptene han
tok for gitt som uforanderlige sannheter, faktisk var midlertidige. Khans
stasted var ikke heyere enn de vestlige kildene han brukte, og disse
konseptene ble raskt foreldet (An-Nagshbandi, 2015, s. 530).

Khan studerte ikke tradisjonelle religiose vitenskaper under
skriftleerde. Hans akademiske verk viser til at han ikke var bevisst pa
islamsk vitenskap. I tillegg til a forkaste andre religiose praksiser, tok
han ogsé 1 bruk foreldede vestlige ideer om naturen. Hans meninger
strakte seg utover korantolkning og inkluderte politikk og kultur.
Chiragh “Alt og Syed Amir “Ali er to personer som var aktive pd samme
tidsperiode som Khan. Andre sentrale personer knyttet til hans arv og
bevegelse inkluderer Jirajpori, ‘Ali al-Lahori, Parwez og Ghamidi
(Zahid, 2004, s. 78).

2.1.3.2 Gholam Ahmad Parwez (1903—-1985)

Parwez' filosofi er en av hovedgrunnene til at jeg startet denne
forskningen. Ifelge ham var hans bestefar en skriftleerd innen Hanafi-
lovskolen (Parwez, 1998b, s. 29). Selv om han lerte islam fra bestefaren
og studerte mange islamske vitenskaper fra tidlig alder, ble han i sterre
grad pavirket av akademikere som var uenige med muslimer flest.

i. Troen pa Gud

Folk antar at Parwez' syn pa Gud er det samme som hovedstremmen i
islam har pa grunn av hans hyppige bruk av navnene «Allah» eller
«Gud» 1 hans verk, men dette kan man stille spersmél ved. Ifelge
Parwez betyr ikke «Allah» eller «Gud» den guddommelige enheten
som alle muslimer tror pad. Som hans verk viser, har han en annen
forstdelse av monoteisme og tro pa Allah. De skriftlerde har hatt
vanskeligheter med & forstd bakgrunnen for dette synet. Parwez (1996,
bind 1, s. 225) forklarte at for & tro p4 Gud ber samfunnet styres i samsvar
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med Hans lover og besitte gudelignende kvaliteter. Parwez
sammenlignet troen pd Gud med troen pa samfunnet. Han knyttet ogsa
egenskapene til guddommelighet til dette samfunnet, til tross for at
Guds egenskaper er enestiende og perfekte, mens samfunnets og
skapningenes egenskaper er mangelfulle, og deres natur er kjent for
folk.

Parwez forsto troen som en vei til & frigjore mennesker fra
bekymringer om deres nodvendigheter, og mente at dette ikke kunne
utvikles gjennom tillit til den selvskapte Gud i menneskeskapte
trosretninger og avhengighet av deres pastander. Konseptet om «Gud»
som Parwez hevdet 4 ha identifisert, og som ogsa var nevnt i Koranen,
er en Gud hvis forstaelse er bestemt av Gud selv, og som demonstreres
gjennom Koranens ord. Dette er den samme Gud som Marx hevdet ble
skapt til kapitalistenes interesser. I lys av denne ideen er systemet som
er skapt for & gjennomfore Guds lover pa ulike steder, passende og
praktisk for samfunnet (Parwez, 1996, bind 1, s. 299). Et viktig element 1
Parwez' filosofi var at ordet «Allah» i Koranen ber forstis og tolkes
som «Guds lov» og ikke som den guddommelige enheten (Parwez, 1996,
bind 1, s. 173).

ii. Troen pa profeten Mohammad &
Det er en utbredt tro blant muslimer at profetskapet er gitt av Gud og
ikke kan oppnds gjennom noen menneskelig innsats. Gud utvelger
hvem Han vil som profet. Muslimer tror pa at profeten Mohammad 4
var Guds siste sendebud, og at profetskapet tok slutt etter profeten
Mohammad £ (Koranen 33:40). Ingen kan oppnd profetskap gjennom
profeten Mohammad £, fordi det er Gud som gir profetskap, og siden
det tok slutt, kan det ikke komme flere profeter. Parwez (1996, bind 2, s.
328) hevdet at i koranverset 4:65 krever Gud en levende og
tilstedeverende myndighet blant folket som kan demme blant dem, og
denne myndigheten omtales i Koranen som bade «Gud og sendebudety.
Ifolge Parwez' oppfatning betyr bade begrepene «Gud» og
«sendebudet» institusjonene der islamske lover blir iverksatt (Parwez,
1984, s. 318). Det er viktig & forsta at nar Parwez refererte til islamske
lover hentet fra Koranen, mente han ikke lovene utledet 1 henhold til
prinsippene fastsatt av profeten &, folgesvennene og de skriftlerde,
men heller det den aktuelle tidens regjering forsto og konkluderte med
basert pa egen forstéaelse. Slike oppfatninger trekker lett til seg folk som
ikke kjenner til islamske prinsipper (Al-Madani, 2002, s. 21).

48



Koranismens eksistens

Etter & ha gitt begrepene «Gud» og «sendebudet» betydninger
som Parwez selv foretrakk og som var ukjente for de skriftlerde,
fortsatte han a hevde at institusjoner eller regjeringer kan oppheve lover
utstedt av tidligere islamske regjeringer, selv om de ble utstedt av
profeten & selv (Parwez 1998b, s. 281). Disse myndighetene eller
institusjonene blir anerkjent som erstattere av tidligere islamske ledere;
derfor har de rett til &4 endre lover dersom det er nedvendig (Parwez, 1997,
s.237).

En interessant observasjon om Parwez' forstielse av ordet
«sendebud» og hans personlighet, er at han kalte tilhengere av profetisk
tradisjon for blinde folgere av islam, og han hevdet at deres oppfatning
av ordet «sendebud» var feil. De skriftlerde mente at profeten £ ble
utpekt av Gud og gjorde det Gud befalte (Parwez, 1984, 5. 174). Leksikonet
(Taj al- "Aros) som Parwez selv brukte i stor grad 1 sine verk, er uenig i
dette synet og fremhever at «et sendebud» er en person utvalgt av Gud
for a fa slutt pd de onde sakene som pavirker menneskers liv og
etterlivet (Al-Asfahani, 1991, s. 482).

Med tanke péd det ovennevnte kan man se at Parwez ikke bare
utfordret profetskapet, men ogsi nedgraderte sendebudet & fra en
posisjon gitt av Gud til folkevalgte ledere. Han gjorde det ogsa mulig
for folk & sammenligne seg med en profet ndr de ble valgt som ledere,
og & kunne overstyre, endre eller oppheve den guddommelige loven.

iii. Troen pa Koranen

Ifolge islamsk tro er Koranen Guds siste budskap. Den inneholder noen
regler som er faste, og andre som er &pne for tolkning (Koranen 3:7).
Parwez motsa ikke synet pa Koranen som en evig lovbok. Han
aksepterte ogsa at Koranen var Guds guddommelige ord. Likevel mente
han at Koranen kun ga grunnleggende forskrifter; resten var opp til
mennesker & forstd etter egen logikk og tid. Malet var & skape et system
som pa en eller annen mate fulgte de opprinnelige reglene, men som
samtidig matte tilpasses de ndverende kravene og behovene i den
tidsperioden folk levde i (Parwez, 1998a, s. 479).

Det samme mensteret dukker ofte opp 1 Parwez' verk: & skyve
profetisk autoritet til side, fordi nér alle regler er apne for endring,
bryter man med det grunnleggende prinsippet om at noen forskrifter er
klare og ikke apne for tolkning, slik Koranen selv fastsetter (Koranen
3:7).

49



Koranen og Profetisk Tradisjon: En kritisk analyse av koranisme

Etter & ha brutt forbindelsen mellom profetskapet og loven i
Koranen, forklarte Parwez (1997, bind 3, s. 260) videre at det ikke finnes
noen fast lov som krever at kun én person utpekt av Gud eller med
spesifikk kunnskap om Koranens prinsipper kan tolke Koranen. Parwez
mente tydelig at det er unyttig a forsta prinsippene gjennom en bestemt
persons lere, fordi Koranen er en evig bok. P4 denne maten fjernet han
autoriteten til 4 formidle Koranens betydning bade etter profeten 4 og
de skriftleerde, og overlot den til hvem som helst som ensker a tolke den
hellige boken.

Hans mening motsa den samme boken han kalte «evigy, fordi
den sier at Gud &penbarte Koranen for profeten Mohammad £ for &
forklare folket det som var apenbart, og for & la dem reflektere over det
(Koranen 16:44). Disse ordene i Koranen er selvforklarende; de trenger
ingen tolkning. Ordene beskriver hvordan Koranen ble apenbart for
profeten &, og profetens £ oppgave var 4 forklare det for folket, som
skulle reflektere over det som ble forklart om &penbaringene. Denne
forbindelsen blir edelagt av akademikere som hevder at profeten
Mohammads £ rolle oppherte etter profetens & tid. Rollen med &
forklare Koranen ble utfort av profeten £ bade fysisk og muntlig. Det
er dette fenomenet vi kjenner til som «profetisk tradisjon».

Akademikere som onsker & avskaffe profetisk tradisjon,
fremstar som svart strenge og til og med besatt av a stemple dem som
folger profetisk tradisjon som blinde folgere av menneskeskapte
tradisjoner. Parwez delte denne oppfatningen. Han mente at folk som 1
arhundrer hadde gjort det ulovlig & tenke selv, heller fulgte noen
tradisjoner blindt og betraktet dette som opplysning, og dermed hadde
mistet evnen til & forbedre og utvikle seg selv. Derfor ber muslimer
vende seg til vestlige forskere for & oppnd méilet om a forbedre og
utvikle seg (Parwez, 1996, bind 3, s. 151).

En skjult agenda blir tydelig: & bevege seg bort fra profetisk
tradisjon og islamsk laere som de skriftlerde arvet, og heller bevege seg
mot vestlige akademikere som ikke engang tror pa Koranen, men som
tenker over den og prever & forstd den gjennom egne tolkninger. Det
folgende sporsmalet krever et svar fra koranismens tilhengere: Hvordan
kan man forstd noe gjennom akademikere som verken tror pa noe eller
forstér det selv?
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iv. Parwez og hans tolkninger
Hadith-litteraturen er full av motsetninger, ifelge tilhengere av
koranismen. Derfor hevder de at kun Koranen ber felges, men dersom
koranistene blir gjort oppmerksomme pd at folk ogsa er uenige om
Koranen, fremstir dette som sjokkerende for dem. Koranistene
glemmer at Parwez og likesinnede akademikere er uenige med flertallet
blant de skriftlerde, noe som skaper motsetninger i1 tolkninger av
Koranen. Ifolge al-Madani (2002, s. 47) hevdet Parwez: «Koranens lere
er klar, den er fri for motsetninger» (mai 1952). Dette bekreftes av den
hellige teksten; dersom Koranen kom fra noen andre enn Gud, ville den
inneholde mange motsetninger (Koranen 4:82).

Al-Madani (2002, s. 48-49) fremhevet noen uttalelser av Parwez
for & illustrere drsakene til ulike korantolkninger:

1. For & oppna riktig veiledning fra Koranen, er det viktig & nerme
seg den med et dpent sinn og akseptere det man finner, selv om
det motsier ens egne ideer, preferanser, trosoppfatninger eller
praksiser (august 1961).

2. Hver gruppe blant muslimene velger en beretning og bruker den
til & definere meningen, og siden beretningene varierer, varierer
ogsa tolkningene (februar 1962).

3. Hver gruppe setter sin egen trosoverbevisning heyest, og gjor
forstaelsen av Koranen avhengig av den (august 1962).

4. De forskjellige gruppene  anerkjenner sine  egne
lovbestemmelser som ubestridelige grunnleggende regler i
Koranen. De forvrenger Koranen for 4 fa den til & passe deres
egne oppfatninger, og det kalles «korantolkning». Hvis man
aksepterer Koranen som ubestridelig, kan ikke dens
lovbestemmelser tolkes annerledes (desember 1962).

5. Gruppene som ikke aksepterer Koranen som klart bevis, hevder
at Koranen har forskjellige tolkninger (august 1973).

6. Koranen erklerer at den ikke har motsetninger, sd hvis den
tolkes annerledes, betyr det at man klart benekter at den kommer
fra Gud (mars 1978).

Parwez understreket at Koranen ber forstds og felges 1 henhold

til dens egne ord. Hvis den motsier en persons ideer, ma disse legges til
side, og man mé folge Koranens ord. Han hevdet ogsa at de skriftlerde
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nektet & anerkjenne Koranen som ubestridelig. De tolket den feil og
ifolge sine egne onsker.

Parwez var til en viss grad enig i at andre grupper blant
koranistene tok feil ved & ikke anerkjenne autentiske beretninger i
hadith-litteraturen (An-Nagshbandi, 2015, s. 139). Men han og hans
tilhengere praktiserte ogsd det han kalte feil. Handlingene deres forte til
at de nedgraderte profetskapet fra dets reelle status, noe som
muliggjorde det 4 endre lovbestemmelser og utelate det & folge
korantolkningens prinsipper.

iv. a. Tidebonnen

Tidebeonn er den andre seylen 1 islam. Parwez (1997, bind 1, s. 12-14)
klargjorde at hvis det oppstar uenighet blant grupper om religiose
praksiser, vil «Koranens samfunn (tilhengerne av Koranen)» avgjere
den omstridte saken, og dersom det er behov for endringer i praksisene,
vil dette bli gjort. Malet er ikke a samles for a be, men & huske Guds
lov og reflektere over hvordan den kan gjennomfores. Det vil si at ordet
salah (tidebenn) betyr & innkalle til rddslagning (Parwez, 1997, bind 1, s.
31).

Han tolket ogsd salah som & folge Guds vilje eller velge den
rette vei, etableringen av et samfunn som felger Guds lov (Parwez, 1999,
s. 87). Videre sa han at «4 etablere tidebenn» betyr 4 mette de trengende
(Parwez, 1999, 5. 162). Prostrasjon og & baye seg 1 bonn forstas som uttrykk
for ydmykhet. Disse handlingene representerer de troendes andelige
anstrengelse, og ikke fysisk & utfore prostrasjon eller boye seg (Parwez,
1999, s.23). Parwez (1999, s. 37) forklarte at dersom Koranens system ikke
etableres i samfunnet, vil folk f fremmede oppfatninger av ordet salah,
siden tilhengere av zoroastrismen ogsa kaller benn for namaz (salah),
og ulike ideer om benn vil blandes. Det virkelige malet med salah er &
skape et samfunn som folger Gud og har Ham 1 hjertet, heller enn a
utfore fysiske handlinger sammen. Dette konseptet om fysiske
handlinger méa ha blitt hentet fra andre religioner, hevdet Parwez.

Vi oppdager at Parwez sa at han ba som tilhengere av Hanafi-
lovskolen. Han nevnte ogsé at folk kunne finne dette merkelig, fordi
han kalte det en sjellgs tradisjon, men fortsatte 4 praktisere det. Arsaken
til denne motsetningen var at den daglige tidebennen hadde blitt et
symbol p & veere muslim, og Parwez ensket ikke a skape en ny religion
eller kalle seg noe annet; derfor valgte han & be som muslimer flest,
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samtidig som han mente at han fortsatt var en del av en nedlidende
tradisjon (Parwez, 1997, 5. 32).

Han kalte tidebennen sjelles og en nedlidende tradisjon, til tross
for at Koranen klart omtaler denne tradisjonen, og profeten &
praktiserte og laerte den videre til sine felgesvenner. De skriftleerde fra
den forste generasjonen og frem til i dag har diskutert og skrevet om
tidebennen. Hvordan kunne dette da vare en nylig oppfunnet eller
overfladig tradisjon? Parwez motsa sin egen lere da han sa at han
forrettet tidebennen, til tross for at den ikke var en del av islam, fordi
han hevdet at man skulle folge Koranen, selv om det gikk imot egne
tradisjoner.

iv.b. Velferdsskatt (zakah)

Velferdsskatt er en obligatorisk almisse eller skatt som den islamske
staten kunne kreve fra folk, mente Parwez. Den har ingen fast
prosentandel, men de fleste muslimer hevder at den har det. Den
sistnevnte pastanden ble pastatt av Parwez, da det ifelge ham ikke
finnes noen definisjon av dette i Koranen. Derfor argumenterte Parwez
for at dersom det ikke finnes noen islamsk lov, er velferdsskatten ikke
gjeldende (Parwez, 1997, s. 35). Dette synet utelukker eksistensen av
velferdsskatt, fordi det etter hans mening ikke eksisterte noen islamsk
stat.

iv.c. Konseptet om det som avskaffer (nasikh) og det avskaffede
(mansokh)

Fenomenet opphevende (&Y — ndasikh) og opphevede (Fs~ —
mansokh) koranvers kan vere vanskelig & forsta uten & ta i betraktning
den historiske bakgrunnen av hadith-litteraturen.

Parwez (1997, s. 220) mente at nar en ny profet kom, ville den
forrige profetens lov bli opphevet, fordi en ny lov tilpasset den aktuelle
tiden ville vere nedvendig. Parwez hevdet at Koranen inneholder
lovbestemmelser som skiller seg fra tidligere lover, men Koranens lov
vil vare til tidens ende. Parwez identifiserte eller fremhevet ikke at det
finnes opphevede vers i Koranen.

De skriftleerde hevder at det ovennevnte viser at Parwez ikke
trodde pa fenomenet med opphevende og opphevede vers.
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iv.d. A forsta Koranen

Naér en person begynner a tolke Koranen frittstiende og ikke forseker &
forstd den gjennom islamske kilder, vil vedkommende komme til
konklusjoner som ikke samsvarer med tradisjonen.

Ifolge Parwez er det viktig & analysere Koranens ord kritisk for
a oppna deres egentlige betydning og hensikt. Han mente at mennesker
ikke kunne forstd Koranen fer de hadde temt sine sinn og kom til
teksten for a seke dens kunnskap og fylle tomrommet. Menneskers egne
tanker lar dem ikke utvikle seg; de trenger veiledning fra Koranen. Folk
ber reflektere over veiledningen og vurdere det som er nedvendig og
unedvendig for dem & folge videre (Parwez, 2000, s. 15).

Konseptet Parwez skaper her, ligner pa lovskolene, fordi
rettslerde 1 islamsk lov er apne for & endre sine egne avgjerelser
avhengig av tiden de lever i, men de endrer ikke Koranens regler.
Parwez hevdet imidlertid at lovbestemmelsene fastsatt i Koranen kan
endres etter behov. Derfor ber Koranen tilpasses tiden folk lever i
giennom ulike oversettelser. Nar muslimer ikke fulgte denne
anbefalingen, kalte han flertallets islam for «ikke-koransk islamy
(Parwez, 1983, s. 65).

Nedenfor fremheves noen oppfatninger blant muslimer som
forte til at Parwez ga deres versjon av religionen betegnelsen «ikke-
koransk islamy.

iv.d.1. Trosbekjennelsen
Ifolge Parwez (1996, bind 2, s. 20) betyr bekjennelsen «det er ikke noen
annen gud enn Gud» at «det finnes ingen lov bortsett fra Guds», og
bekjennelsen «Mohammad er Guds sendebud» betyr «han er den
hoyeste blant alle mennesker, men er forpliktet til & formidle Guds lov,
og ingen lov fra seg selv».

Denne tolkningen samsvarer ikke med de leksikalske
definisjonene av ordet ilgh (4} — guddom eller Gud), fordi alle
definisjonene er enige om ordets betydning, mens Parwez brukte en
ukjent betydning som ikke felger noen prinsipper eller kilder. Det er
kjent at i/ah betyr «den som er verdig tilbedelse», og at betydningen av
trosbekjennelsen er at det ikke finnes noen annen enn Gud som er
verdig tilbedelse (Zahid, 2004, s. 416-417).

A vare sendebud innebarer ikke bare 4 formidle et budskap,
men ogsd & lere bort budskapet i praksis og vise hvordan det skal
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iverksettes. Hvis sendebudet kun opplyste folk om budskapet, ville han
veart overfladig — en bok ville ha vert tilstrekkelig.

iv.d.2. Tilbedelse
Et koranvers befaler folk a tilbe Herren som skapte alle menneskene pa
jorden (Koranen 2:21). Parwez (2002, s. 47) tolket dette koranverset som at
mennesker ikke ber folge de selvskapte systemene til dem som kom for
dem, men i stedet et system som gir dem suksess. Med andre ord forstas
imperativet «tilbe» kun som 4 felge eller til og med skape et system.
Selv om man kan erkjenne at det & folge Guds lov er en del av &
tilbe Ham, s motsier Parwez' presisering — a folge og skape et system
for suksess — seg selv. Hvordan kan man felge et system og samtidig
utvikle og tilpasse det etter egen suksess, uten a folge den suksessen
som er satt av Gud, som skapte loven?

v. Parwez' syn pa de profetiske beretningene

Hadith-vitenskapen har vaert gjenstand for debatt fra ulike perspektiver.
De fleste muslimer anerkjenner den som en etablert del av islam for &
forstd Koranen. Men noen grupper har kritisert sadith-vitenskapen og
til og med erklaert at den ikke er en del av islam.

v.a. Definisjon av sonnah

Leksikalsk er ordet sonnah (4i) knyttet til hvordan en person handler
og lever; én betydning er at en hersker opptradte godt mot sitt folk (Az-
Zabidi, 1965, bind 12, s. 117). En persons oppfersel, i forhold til
definisjonen av sonnah, kan vere god eller darlig. Med hensyn til den
profetiske tradisjonen er somnah kun anerkjent som en god mate a
oppfore seg pé; derfor beskrives tilhengere av sonnah som tilhengere
av den gode veien.

Den islamske betydningen av sonnah er det profeten
Mohammad £ beordret og forbed, eller det profeten £ godtok eller
likte gjennom handlinger eller ord, inkludert handlinger som ikke
direkte finnes i Koranen. Dette er grunnen til at religionen defineres
som «Boken og somnah». Det vil si Koranen og de profetiske
beretningene (Al-Ifriqi, 1993, bind 13, s. 225). Sonnah defineres ogsa som
Guds visdoms vei (Al-Asfahani, 1991, s. 429).

En betydning av ordet sonnah som presenteres av skriftlerde, er
dawwam (#)32 — evighet, varighet, kontinuitet; Ash-Shaukani, 1991, s. 95).
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Lovekspertene har definert begrepet sonnah pa forskjellige
mater:

1. Hanafi-lerde definerer sonnah som en handling som profeten
& utforte regelmessig, men som profeten & av og til ikke
utforte uten noen spesiell grunn eller unnskyldning (Al-Homam,
1963, bind 1, s. 423). Den forstds som en nedvendig handling nér
man ikke har en gyldig unnskyldning, og som en vektlagt
handling ndr man har en gyldig unnskyldning (Al-Hamawi, u.d.,
bind 2, s. 148).

2. Maliki-lerde betraktet sonnah som en handling som folk
belennes for & utfere, men hvis de ikke utferer den, straffes de
ikke av Gud (Ad-Dowali, 1975, bind 1, s. 52).

3. Shafi i-lerde beskrev sonnah som en frivillig, oppfordret og
foretrukket handling (Al-Qoshayri, u.4., s. 11). Den som utferer den,
er prisverdig, men den som ikke gjor det, er ikke klanderverdig
(As-Sobki, 1995, bind 1, s. 56). Disse skriftlerde kategoriserte
sonnah som folger: (a) foretrukne handlinger som profeten
Mohammad & alltid utferte, (b) oppmuntrede handlinger som
profeten & noen ganger utforte og noen ganger ikke, og (c)
frivillige handlinger som en person utferer av egen vilje, som et
visst antall tilbedelser, men som ikke er spesifisert (Al-Qoshayr,
ud.,s. 81).

4. Hanbali-lerde sa at folk belennes for a utfere sonnah, men
straffes ikke for & ikke utfore den.

5. Ifelge prinsippene for islamsk rettsvitenskap er sonnah et
prinsipp i islamsk lov og en viktig kilde til den. Den er den nest
hoyeste kilden i islam og ble videreformidlet av profeten £ i
tillegg til Koranen gjennom profetens & handlinger, ord og
godkjenninger (Al-1j1, 1981, bind 2, s. 22).

Det finnes ogséd skriftlerde som mener at vektlagt sonnah er
straffbart & ikke utfore.

Samlingen av profetens & handlinger, ord og godkjenninger i
skriftlig form kalles hadith-litteratur. Kritisk analyse av beretterne og
beretningene er hadith-vitenskapen. Denne samlingen begynte pé
profetens &% tid og har vert en tradisjon siden. Eksperter innen hadith-
vitenskapen analyserer grundig overleveringene og beretterkjeden og
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identifiserer autentiske, akseptable, svake og til og med oppdiktede
beretninger.

v.b. Hadith-vitenskapen pi det indiske subkontinentet

De skriftleerde har vist gjennom omfattende og variert forskning at de
profetiske beretningene er en stabil og troverdig kilde 1 islam, basert pa
klassifiseringen av beretterne og beretningene. I moderne tid er det lett
for muslimer & skille mellom autentiske og upalitelige beretninger
takket vaere fageksperters innsats og digitale verktay. De profetiske
beretningene er essensielle 1 islam fordi de tolker Koranen og klargjer
dens laere.

Noen skriftlerde pd det indiske subkontinentet forsekte &
gjenopplive tradisjonen med a folge de profetiske beretningene for a
bringe islam tilbake til dens opprinnelige laere som ble lart bort av
profeten Mohammad £, fordi det anses som den sanne religionen.
Skriftlerde som Ahmad Sirhindi (1564-1624), ‘Abd al-Haqq ad-
Dihlawt (1551-1642) og Shah Wali Allah ad-Dihlawi (1703-1762) er
blant de mest kjente i denne gruppen, fordi de akademisk motarbeidet
dem som forsekte 4 blande islam med andre filosofier.

Spesielt pa Shah Wali Allah ad-Dihlawis tid hadde hadith-
vitenskapen mer eller mindre forsvunnet fra det indiske subkontinentet.
Folk stolte pd kommentarer skrevet av akademikere uten & soke etter
troverdige kilder. Innflytelsen fra andre religioner i India var tydelig i
muslimenes praksis. Etter ad-Dihlawi etablerte hans senner skoler
dedikert til hadith-vitenskapen for a hjelpe muslimer med & forsta dens
betydning og virkeliggjore religionen gjennom Koranen (Salik, u.é., s.
560).

v.c. Parwez' filosofi om profetisk tradisjon

For & forstd Parwez' uenighet med de skriftlerde, er det avgjerende &
forsta hans filosofi om profetisk tradisjon. Han hevdet at ikke ett eneste
ord i hadith-litteraturen kunne bevises 4 veere profetens & egne ord;
alle overleveringene var basert pa tolkede betydninger av profetens &%
handlinger eller ord (Parwez, 1949, 5. 29).

Denne teorien klargjor hans filosofi om beretningene: de er ikke
profetens & ord, til tross for at de fleste beretningene begynner med
ordene «profeten sa» eller «jeg herte profeten si». Parwez antok at
hadith-samlingene var basert pa tolkede betydninger og uttalelser skapt
av mennesker, og at de inneholdt beretterkjeder som gikk fra samleren
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til den folgesvennen som hadde hert det fra profeten £&&. Parwez la ikke
vekt pa beretningene. Han mente at folgesvennene fant pa ord nér de sa
at de hadde hert dem fra profeten 4.

Et kjent argument som Parwez fremsatte, er at beretningene ikke
er ubestridelige, men heller teorier; derfor kan ikke de anerkjennes som
islam. Han betraktet beretningene som «historie», som kan kritiseres
(Parwez, 1949, s. 34). Parwez ansd alle de himmelske bekene som
eksisterte for Koranen som teorier og tanker; derfor ble de bekreftet som
upélitelige kilder av Koranen. For Parwez var religion kun det som er
sikkert, ikke basert pa teori eller konklusjon (Parwez, 2001, s. 56, s. 67).

v.c.1. Motsetninger i Parwez' filosofi

En viktig motsetning fremkommer i Parwez' boker angdende «instituttet
for det islamske systemet». Parwez (1950, s. 27) pésto at dersom folk i
Pakistan ensket 4 etablere et system basert pad Koranen i sitt land, métte
de utlede og fastsette avgjorelser basert pad Koranens lere 1 samsvar med
tiden, og at dette ville bli anerkjent som islamsk lov. Dette systemet
kunne ikke bestd av regler fastsatt av en tidligere islamsk regjering.
Dette prinsippet skulle gjelde for muslimer over hele verden. Parwez
(2001, s. 299) utdypet at nar det gjelder de grenene av islam som ikke er
fastsatt av Gud i Koranen, er Guds vilje at de ber endres i ulike
tidsperioder. Selv profeten £ fastsatte ikke ting som uforanderlige til
dommens dag. Profeten £ ensket at de skulle endres over tid.

Det Parwez ikke forsto, er at muslimer allerede er apne for
slutninger og tolkninger for a lose spersmaél i samsvar med sin egen tid
og sitt omrade; dette skjer ogsa 1 muslimske land i dag. Derfor var det
ungdvendig for ham & avvise autoriteten og ektheten til de profetiske
beretningene. Kanskje ville muslimene ha akseptert hans visjoner;
dersom han ikke direkte hadde angrepet profetisk tradisjon ved & hevde
at den var selvskapt og ikke autentisk, men han gjorde det for 4 ha storre
innflytelse pa folks oppfatning av profetisk tradisjon.

v.c.2. Noen spersmil angiende motsetningene i Parwez' filosofi

Muslimer er enige om at Koranen er ubestridelig og den everste kilden
i islam. Men beretninger som er motawatir (s« — mangfoldig
berettede overleveringer) og den uomtvistelige konsensusen er ogsa
viktige kilder. Da Parwez fornektet «teorier» og «deduksjoner», ble
hans eget sdkalte «institutt for det islamske systemet» tvilsom. Han
hevdet at det som er klart nevnt i Koranen, avgjeres av teksten, men alt
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som ikke er nevnt i Koranen, vil bli avgjort av instituttet for det
islamske systemet. Her ma noen spersmal bli stilt:

1. Nér Koranen ikke direkte tar opp saker, hva anser Parwez som
kilden for saker avgjort av instituttet for det islamske systemet?

2. Vil disse sakene bli avgjort gjennom Koranen, eller vil de
baseres pa deduksjoner?

3. Nar deduksjonene til instituttet for det islamske systemet ikke
finnes i Koranen, hvordan kan de da betraktes som en palitelig
kilde?

4. Dersom disse teoriene eller deduksjonene er i Koranen, hvordan
kan man da endre dem 1 ulike tidsaldre og fortsatt hevde at de er
ubestridelige?

5. Dersom disse lgsningene er deduksjoner, hvordan kan de da bli
islam?

6. Dersom deduksjonene til «instituttet for det islamske systemet
kan bli en del av islam, hvorfor kan da ikke de profetiske
beretningene vere en del av islam?

Det er mange sporsmaél 4 stille om denne fornektelsen, men de
som er listet opp ovenfor burde avklare Parwez' selvmotsigende filosofi
1 denne saken.

vi. Parwez' filosofis innflytelse

Nér en person privat endrer islams ritualer, vil dette pavirke
vedkommende som et enkelt individ. Men hvis den samme personen
offentlig begynner & endre sine religigse trosoppfatninger og ritualer,
vil dette pavirke hele samfunnet og til og med hele det muslimske
samfunnet.

vi.a. Filosofien presenteres
Etter noye 4 ha studert Parwez' filosofi, er det tydelig at han tilskrev
egen logikk stor betydning, til og med samme rang som Koranen. En
velkjent teknikk brukt av ham er & gjore et stort inntrykk pa leserne ved
a starte setninger som inneholder frie tolkninger med «Koranen sier ...»,
som vi ser 1 felgende sitater:
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1. «Koranen sier med klare ord at med 'foreldre' mener den a
etablere systemet basert pd Guds herredemme» (Parwez, 1999, s.
164).

2. «Koranen sier at kongedommets system [monarki] er et falskt
systemy (Parwez, 1999, s. 253).

P& denne maten ga Parwez storre tyngde til sine egne ord, som
leserne lett kunne tenke seg var direkte fra Gud.

Zahid (2004, s. 688-670) fremhevet at Parwez ofte hoppet fra en
betydning til en annen, noe som gjorde hans tolkninger motstridende.
Hans metode var ikke & oversette, men 4 tolke, fordi det ga ham storre
spillerom. Dette kan ha vart grunnen til at han oversa islams prinsipper
for & kunne tolke Koranen frittstdende. Tolkning ga Parwez muligheten
til & konkludere med det han folte for, for hvis han hadde begrenset seg
til oversettelse og fulgt tolkningsprinsippene, ville han ikke ha kunnet
formidle sitt budskap til folket.

Et viktig poeng & legge merke til i hans verk er at ordet Allah
(Gud) forstas pa seks mater: (a) Guds lov, (b) den guddommelige lov,
(¢) Guds egenskaper, (d) Guds system, (¢) Herrens system, og (f)
instituttet for det islamske systemet.

Problemet oppstér nar man forstar disse begrepene i henhold til
Parwez' tolkninger. For den ene Gud som er evigvarende, eviglevende
og allmektig blir ikke lenger dette, fordi Parwez oppfordrer folk til a
endre lovene 1 henhold til den tiden de lever i.

Parwez bruker ofte det arabiske begrepet zann. Pa urdu betyr det
«en tanke» eller noe man er usikker pd, men pa arabisk beskriver det i
storre grad a vaere sikker pa noe. Al-Qasim1 (2006, s. 54) hevdet at Parwez
brukte ord som finnes bdde pd urdu og arabisk, men som har forskjellige
betydninger, for & forvirre folk om den egentlige meningen ved & tilby
flere alternativer. Han brukte samme tilnerming med ord som er direkte
1 Koranen, for eksempel & opprettholde tidebenn, men han la til en
«dypere mening» fra seg selv, og den virkelige hensikten med
befalingen ble erstattet av ham.

vi.b. Filosofiens invitasjon

En person som inviterer andre til & slutte seg til en filosofi eller ideologi,
ma tro pa det de inviterer andre til & bli med pa, og vedkommende mé
forholde seg trofast til det. Hvis ikke, vil folk avvise invitasjonen og se
pd den som tomme ord. Natm (ui, s. 375) forklarte at hvis
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grunnleggeren av en filosofi motsier seg selv, vil enhver invitasjon til
den vare propaganda og ikke noe mer. Folk som stetter denne
filosofien, vil begynne & forlate den sa snart de forstir virkeligheten,
selv om noen fortsatt ville holde fast ved den.

Da en av Pakistans landsfedre, Igbal al-Lahort (1877-1938),
dede, ble et méinedlig magasin kalt Tolo- ‘e Islam grunnlagt til hans
minne, og ikke lenge etter ble Parwez ansatt som dets redaktor.
Magasinet hadde til hensikt & opplyse folk om Igbal al-Lahors filosofi,
men Parwez la til sine egne teorier i tekstene. I 1947, da Pakistan ble et
selvstendig land, flyttet Parwez fra New Delhi til Karachi. Magasinet
ble gjort om til et verktey for hans personlige meninger, mens andre
filosofier ble utelatt. Dette var en viktig plattform som Parwez kunne
bruke til & spre sitt budskap. Han pensjonerte seg i 1955 og flyttet til
Lahore, der hans filosofi fikk sterre aksept fordi andre filosofier som
utfordret profetskapets avslutning og de profetiske beretningene
allerede var etablert i denne regionen av Pakistan. Parwez bodde i
Lahore til han dede i 1985.

Al-Qasim1 (2007, s. 133) hevdet at Parwez var sveert glad i
vestlige filosofer; derfor var det viktig for ham & gjere plass for deres
filosofier i Koranens budskap. Tolo- ‘e Islam publiserte alle hans tekster.
Parwez' mél var a hjelpe muslimer med 4 forsta at de fulgte tradisjoner
som ikke var basert pa kunnskap og forskning. Disse tradisjonene holdt
muslimer tilbake, og han gnsket at de skulle utvikle seg (Parwez, 1955, s.
30).

Parwez holdt ikke tilbake med & rose sine forgjengere. Han
skrev om Sayyid Ahmad Khan, mannen som grunnla koranismen pa det
indiske subkontinentet, og hevdet at han hadde befridd muslimene fra
de lenkene som de var bundet i 1 drhundrer, og ryddet veien for neste
generasjon til & tenke og reflektere. Parwez konkluderte med at dette
var en sa stor prestasjon av Khan at folk kunne gjore s mye de ensket
for koranrefleksjon, men denne forgjengerens storhet ville forbli
makelos. Basert pa denne uttalelsen papekte Zahid (2004, s. 731) at
Parwez' metode var & gjore folk oppmerksom pé denne filosofiens
historie ved a 1 stor grad rose tidligere tilhengere og undergrave utbredte
muslimske tradisjoner.
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vi.c. Hvordan pavirker Parwez' filosofi muslimer?

Etter at en grundig undersokelse av Parwez' filosofi er gjennomfort, er
det nedvendig a reflektere over hvordan koranismen har pavirket folk
som bodde der Parwez var aktiv, og de utenfor Pakistan.

Noen avgjerende elementer ved péavirkningen av Parwez'

filosofi er som folger:

1.

Koranismen gir muslimer, spesielt ungdommen, inntrykk av at
Koranen er foreldet og ikke bare ma forstis pa en ny mate, men
ogsa endres. Et negativt bilde av islam skapes nar Koranen ikke
gis den respekt den fortjener, noe som ikke bare forer til at folk
forlater troen, men ogsa aktivt taler imot den.

Koranismen hevder at profetisk tradisjon er selvlaget og ikke
har noe med islam & gjore. Denne péstanden pavirker muslimer
med hensyn til mangel pa kontekst. Nar det ikke finnes kontekst
eller kilder a forsta Koranens vers ut fra, bruker folk sine egne
teorier og trekker konklusjoner som ikke er i samsvar med
islams hensikt. I stedet for & bli veiledet gjennom Koranen og
profetisk tradisjon, blir folk fert pa villspor gjennom tolkninger
som ikke er basert pa islamske prinsipper.

Profetisk tradisjons rolle er & veilede, ifalge Koranen, men siden
den i1 koranismen blir stemplet som menneskeskapt og i
motsetning til Koranen, foler muslimer at deres skriftleerde og
leerere har fort dem vill. Dette synet eadelegger forholdet mellom
religiose ledere og massene. Folgelig vender muslimer seg til
andre kilder enn de islamske nér de sgker veiledning.

Tap av tradisjon er en annen fare som muslimer stir overfor. En
avgjerende forbindelse til fortiden gar tapt ndr de forlater
profetisk tradisjon og de andre prinsippene 1 islam. Nér
muslimer ikke kan forsta islam, er alt og enhver ting &pent for
aksept eller avvisning.

Koranismen pévirker bade etiske og juridiske spersmal. Den
islamske rettslaeren stammer fra Koranen og profetisk tradisjon.
Nar kildene kritiseres pa denne maten eller til og med anses som
foreldet eller falske, star muslimer overfor store problemer i
forhold til samtidige etiske og juridiske spersmal som ikke er
direkte nevnt i Koranen.

Det verste utfallet er at koranismen splitter muslimer. Folk
anerkjenner ikke lenger hverandre som troende, og enheten
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innen samfunnet forsvinner. A avvise profetisk tradisjon splitter
muslimer og gjor dem til et lett bytte for de som ensker & skade
folk i religionens navn.

Listen over péavirkningene er lang, men punktene ovenfor er
tilstrekkelige for muslimer til & forsta at selv om en filosofi kanskje ikke
direkte inviterer dem til & delta i farlige eller kriminelle handlinger, kan
den til slutt fore til disse. Den &ndelige siden av filosofien indikerer
tydelig hvordan den ferer folk bort fra Koranen, selv om den hevder &
kun folge den.

vii. Oppsummering

Et sentralt punkt i denne delen er Parwez' tro pa Gud og hans definisjon
av Gud som en lov eller et system som samfunnet ber folge. Han
blandet dette lovsystemet med Guds vesen, selv om Guds egenskaper
er evige, mens et system eller en lov alltid ma vurdere en situasjon for
den kan demme, og er heller ikke allvitende. Parwez (1996, bind 1, s. 173)
insisterte pa at ordet «Allah» 1 Koranen skal forstas og tolkes som
«Guds lovy», ikke det guddommelige vesenet selv, noe som tydelig
strider med muslimenes trosoverbevisning.

Den andre delen av muslimenes trosbekjennelse er & tro pa
profeten Mohammad £. Parwez trodde pa dette profetskapet og at det
var det siste, men han (Parwez, 1984, s. 318) definerte budet om a folge
profeten £ som 4 folge loven satt av de muslimske myndighetene. Med
andre ord tok han lovens autoritet fra profetskapet, selv om han trodde
pa det. Han konkluderte med at lovene satt av profeten £ og tidligere
ledere kunne overstyres og annulleres av den som var lederen pa den
aktuelle tiden (Parwez, 1998b, s. 281).

Koranen er et evigvarende budskap som muslimer er forpliktet
til & folge, selv om Parwez var enig 1 dette, hevdet han at Koranen bare
la grunnlaget for bestemmelsene, og at tolkning og forstéelse av den
burde gjores 1 henhold til den tiden folk lever 1 (Parwez, 1998a, s. 479). P&
denne maten fjernet han forbindelsen mellom profetskapet og Koranen.
Han gikk lenger ved & si at forklaringene av Koranen ikke krever en
person utvalgt av Gud som sendebud (Parwez, 1997, bind 3, s. 260). Med
dette kravet lyktes han i & fjerne profetisk tradisjon fra Koranen og den
islamske loven blant sine tilhengere.

Parwez' metode for a tolke Koranen er selvmotsigende. P& den
ene siden hevder den at Koranens lere er klar: for & folge Koranen, ma
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man legge alle sine teorier til side og ikke vare partisk. Dessuten ber
forstdelsen av Koranen ikke avhenge av ens egen trosoverbevisning, og
man ber ikke tolke Koranen annerledes enn andre muslimer. Hvis man
ikke gjor 1 henhold til Parwez' metode, tror man ikke p&d Koranen (Al-
Madani, 2002, s. 47-49). P4 den andre siden motsa Parwez sine egne
prinsipper ved & oversette og fritt tolke Koranen uten & folge de
islamske prinsippene. Denne tilnermingen forte til at han tolket
grunnleggende praksiser som muslimer har overholdt i &rhundrer fra
profetens £ tid, som merkelige og ugyldige, for eksempel hans tolkning
av daglige tidebenner som & kalle til radslagning (Parwez, 1997, bind 1, s.
31). Parwez ba til tross for at han var uenig med de fleste muslimene om
tidebenn, men han kalte det en sjellos praksis (Parwez, 1997, s. 32). Han
endret ogsd reglene for velferdsskatt (Parwez, 1997, s. 35) og foreslo &
endre betydningene i Koranen for a passe til den tiden folk lever i, men
han aksepterte ikke fenomenet «opphevende og opphevede koranvers»
(Parwez, 1997, s. 220).

De fleste muslimene er uenige med Parwez' synspunkter, og han
betegner deres islam som «ikke-koransk islamy» (Parwez, 1983, s. 65).
Troen pa én Gud ble forstatt som & folge en lov, og tilbedelse av Gud
var & etablere et system for 4 folge loven og til og med endre den nér
det trengs (Parwez, 2002, s. 47).

For a forstd Koranen er folk avhengige av profetisk tradisjon,
som den muslimene flest folger. Parwez fulgte tradisjonen til grupper
som delvis eller fullstendig avviste profetisk tradisjon. Profetisk
tradisjon er generelt anerkjent som et prinsipp for islamsk lov og en
sentral kilde 1 den; den er den nest hoyeste kilden 1 islam, ifelge de
skriftleerde (Al-Tji, 1981, bind 2, s. 22). Parwez benektet dette, selv om han
kjente til det grundige arbeidet til skriftleerde som utforte kritisk analyse
av de profetiske beretningene. Han hevdet at beretningene var tiltenkte
betydninger og ikke profetens £ ord (Parwez, 1949, s. 29). Nér det gjelder
beretningskjeden, hevdet Parwez at folgesvennene diktet opp den.
Parwez sa ogsd at disse beretningene bare var historier og upalitelige
kilder, 1 henhold til Koranens lare (Parwez, 2001, s. 56).

Parwez' filosofi med hensyn til «instituttet for det islamske
systemet» var ogsd motstridende. Han ensket at dette instituttet skulle
tolke og utlede Koranens lere; dermed kunne det utvikle nye lover som
passet til den tiden folk levde i (Parwez, 1950, s. 27). Parwez betraktet de
profetiske beretningene og deduktiv resonnering som saker som ikke
ble diskutert i Koranen. Han avviste at skriftlaerde baserte sine meninger
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pa tradisjoner med en beretterkjede tilbake til profeten £ og Koranen.
Han oppfordret ogsa folk til & tenke fritt og tolke gjennom andre kilder
som ikke hadde noe med Koranen & gjore.

Parwez inviterte til en filosofi, men detaljene ovenfor viser at
han ikke var interessert i 4 leve i henhold til en filosofi som
enkeltperson; han ensket faktisk 4 endre hele det muslimske samfunnet.
Derfor er det viktig & forstd metodene som ble brukt av Parwez:

e Parwez tilskrev sin egen logikk samme betydning som Koranen.
Naér han tolket Koranen, begynte han som regel med «Koranen
sier ...» (Parwez, 1999, s. 164). Denne formuleringen ga tyngde til
hans egne ord.

e Han hoppet ofte fra en betydning til en annen, noe som gjorde
at han kunne tolke Koranen slik han ensket. Hans metode var &
tolke og ikke oversette, og & konkludere med det han folte for,
enn a heller vare begrenset til oversettelsen av et ord (Zahid,
2004, s. 688-670).

e Al-Qasimi (2006, s. 54) hevdet at Parwez' metode var & tilby flere
alternativer i stedet for & gi den egentlige meningen. Pa denne
madten kunne han lede folk slik han ensket.

e Na‘Tm (ud., s. 375) papekte at Parwez' filosofi var propaganda
fordi han motsa sin egen laere og spredte sine teorier til et bredt
publikum av ulike grupper.

e Al-Qasimi (2007, s. 133) viste til at Parwez brukte tidsskriftet
Tolo- ‘e Islam for a na beundrere av Igbal al-LahorT og et bredere
publikum. Parwez presenterte forst noen ideer, men gradvis
blandet han vestlige filosofers tanker inn 1 sine tekster fordi han
var tiltrukket av deres teorier.

e Zahid (2004, s. 731) understreket at Parwez roste sine forgjengere
pa det indiske subkontinentet for 4 skape inntrykk blant
muslimer om at de reflekterte korrekt over Koranen, mens
tradisjonene som muslimene fulgte var «ikke-koranske».

Basert pa bevisene 1 denne delen, var Parwez' metode a fritt
tolke Koranen uten bevis. Hvis han presenterte bevis, stemte de ikke
overens med hans argumenter. Han tolket 1 stedet for & oversette fordi
det ga ham sterre spillerom.

Nér en person fér fritt tolke islam og trekke konklusjoner, er det
uunngaelig at det skader den personens tilhengere. Jeg fremhevet at
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Parwez' filosofi ga muslimer et negativt inntrykk av islam og et negativt
selvbilde. Muslimer mister konteksten for islams lere, og det tillater
enkelte mennesker & lede andre slik de vil. Koranismen edelegger
forholdet mellom muslimer og deres imamer, noe som forer til at de
vender seg til ikke-islamske kilder. Nar muslimer folger Parwez'
filosofi, er det ikke mulig for dem & vite hva som er lovlig og ulovlig 1
henhold til islam. Hvis teorier som kutter bort roten far lov til 4 utvikle
seg blant muslimene, vil de til slutt miste sin enhet.

2.1.3.3 Javed Ahmad Ghamidi (f. 1952)

Mer forskning er nedvendig om Ghamidis metoder og filosofi, fordi
denne forskningen har som mal 4 fastsla om koranismen utvikler seg til
nye former eller ikke.

Ghamidi er en akademiker som ble fodt i Punjab-regionen i1
Pakistan. Hans islamske utdanning ble hovedsakelig fullfert i form av
privattimer. Han studerte ogsa under Amin Ahsan al-Islahi (1904—1997)
og ble snart knyttet til det islamske partiet (<l Celes — Jamat-e
Islami), der han hadde muligheten til & arbeide med Abo al-A‘l4 al-
Maudodi (1903-1979; Al-Mawrid, u.d.). Ghamidt har deltatt pA mange
TV-programmer om islam og uttrykt sine meninger. Han har sitt eget
institutt, al-Mawrid, som publiserer beker og nettartikler og videoer pa
sin YouTube-kanal.

i. Ghamidis synspunkter

Ifolge Ghamidi (2001, s. 57-58) har han studert mange skriftleerde, men
to som han anser som spesielt kompetente er al-Islahi og Hamid ad-Din
al-Faraht (1863—-1930), som begge var fra det indiske subkontinentet.
Folgende er noen av Ghamidis synspunkter (Rafiq, 2007):

1. Koranen har kun én korrekt resitasjon, og resten er ikke-
arabiske fabrikasjoner (Ghamidi, 2002, s. 25-26).

2. Profetisk tradisjon er kjent som handlinger; den begynner med
profeten Abraham x, ikke profeten Mohammad & (Ghamidi,
2002, s. 10).

3. Profetisk tradisjon inneholder kun 27 handlinger (Ghamidi, 2002,
s. 10).

4. Det er ingen forskjell mellom Koranen og profetisk tradisjon nar
det gjelder deres status som bevis. De er begge bevist gjennom
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konsensus og mangfoldig berettede handlinger (Ghamidi, 2002, s.
10).

5. Ingen islamsk trosbekjennelse eller handling kan etableres
gjennom de profetiske beretningene (Ghamidi, 2002, s. 64).

6. Islams kilder er Koranen, realitetene ved menneskets natur,
tradisjonen til profeten Abraham x og de gamle skriftene
(Ghamidi, 2002, s. 48).

7. Menneskets natur avgjer godt og ondt i islam (Ghamidi, 2002, s.
49).

8. Ingen kan erkleres som en ikke-troende etter at profeten
Mohammad £ gikk bort (Ghamidi, 2000, s. 54), noe som betyr at
muslimers kollektive mening om Mirza al-Qadiyani er ugyldig.

9. Det er ingen fastsatt grense for hvor mye muslimer mé betale i
velferdsskatt (Ghamidi, 2005a, s. 119).

10. Det er ikke en pabudt plikt for kvinner & dekke til hodet (Ghamidi,
2002, s. 47).

11. Bare fire ting er forbudt for muslimer a spise: blod, dede dyr,
svinekjott og det som er slaktet i noen annens navn enn Guds
(Ghamidi, 2002, s. 311).

12. Profeten Jesus & er ded (Ghamidi, 2002, s. 22).

13. Kvinner kan lede menn i tidebenn (Ghamidi, 2005b, s. 35-46).

14. Det er ingen befaling angéende jihad (%) i islam (Ghamidi, 2002,
s. 264).

Listen fortsetter og er svart lang, men de ovennevnte punktene
klargjor at Ghamidi ikke er enig med de skriftlerdes definisjon av
profetisk tradisjon, og ved ikke & vere enig, ignorerer han tidligere
obligatoriske regler.

ii. De skriftleerdes uenighet med Ghamidi

Mange sporsmél har fordrsaket uenighet mellom de skriftleerde og
Ghamidi. I denne delen ser vi pa noen av disse spersmélene for & forsta
arsakene bak uenigheten.
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ii.a. Ghamidis metoder

Akademikeres metoder avslerer ofte deres intensjon og hva de ensker
a formidle gjennom sin forskning. Derfor er det viktig a forsta Ghamidis
metoder.

Ved & gé i Parwez' fotspor tolker ogsa Ghamidi Koranen fritt ved
a ikke folge prinsippene satt av de skriftlaerde (Rafig, 2007, s.51).

Ghamidrt definerer profetisk tradisjon pa en méte som er ukjent
for muslimer ved & kalle den profeten Abrahams & tradisjon, og han
tilskriver den noen ganger samme status som Koranen, men endrer
denne statusen nar han trenger det. Hvis Ghamidi kan gjere slike
endringer nar det er nedvendig, kan andre ogsé gjere det. Nar tekniske
betydninger endres, endres ogsa fenomenets status og betydning (Nasir,
u.a., s. 86 88).

Ghamidi anser profetiske handlinger som midlertidige, og at de
skriftleerdes konklusjoner basert pd dem er feilaktige (An-Nagshbandi,
2019, s. 10). Ifelge Ghamidi er profetiske handlinger basert pa
menneskets natur og ikke spesifikt noe som kan definere en lov (Nasir,
ud., s. 95). Ghamidis forstielse er at noe som var profetisk tradisjon pa
profetens £ tid ikke kan anses som profetisk tradisjon i dag (Nasir, u.4.,
s. 100).

De skriftleerdes konsensus som en kilde i religionen er stemplet
som kjetteri (bid ‘ah) av Ghamidi (2011, s. 2).

Et viktig poeng angdende Ghamidis metode er at han angriper
etablerte forstaelser blant muslimer og velger & ikke folge prinsippene
definert av de skriftleerde, men dette forer ofte til selvmotsigelser.
Denne tilneermingen far ham til & g frem og tilbake om de samme
sakene. Han fremsetter en péstand, trekker den deretter tilbake, for han
gér tilbake til sin opprinnelige péstand.

ii.b. Profetisk tradisjon ifelge Ghamidi

Amin (2005, s. 28) kommenterte at Ghamidis tolkninger beyer seg i
okende grad mot vestlige filosofier, og hans mal synes & vare a
gjenskape islam i henhold til disse. ‘AskarT (2007, s. 100) var enig i at
Ghamidt ensker at disse filosofiene skal overstige islamske filosofier,
slik Parwez gjorde.

Ar-Rashidi (2007, s. 37) kommenterte at ifelge Ghamidi ma
profetisk tradisjon etableres gjennom felgesvennene og si det
muslimske samfunnet ved dets konsensus og mangfoldig praksis. Uten
disse kvalitetene kan ikke noe anses som etablert profetisk tradisjon.
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Dette ble ogsa foreslatt av Parwez, noe som ugyldiggjer profetisk
tradisjon som ble samlet og analysert av de skriftleerde. Ar-Rashidi
(2007, s. 37) konkluderte med at dette punktet gjelder nesten 90% av
profetisk tradisjon.

Ar-Rashidi (2007, s. 8) mente ogsa at det Ghamid1 har gjort med
a utdype og tolke de tekniske terminologiene 1 Koranen og profetisk
tradisjon, er & rekonstruere forstaelsen ved & modernisere dem i henhold
til sine egne synspunkter. Ghamidi utelater tolkningsprinsippene. Ar-
Rashidi hevdet videre at nar en slik praksis iverksettes i islam, har den
fort folk bort fra islam.

ii.c. Motsetninger
Det samme mensteret finnes i leeren til Ghamidt og Parwez: de
motsier seg selv 1 sin filosofi.

ii.c.1. Koranens resitasjoner

Ghamidt (2002, s. 32) hevder at Koranen kun har én resitasjon, som er
den som finnes i dens internasjonale skriftlige kopi (—>as — moshay).
Andre resitasjoner i forskjellige land, som ogsé blant annet undervises
1 skolene, er problematiske og fabrikasjoner skapt av den ikke-arabiske
verden. Han la til at Koranens tekst i seg selv ikke godtar noen annen
resitasjonsmate.

Dette synspunktet motsier Ghamidis egen lere fordi flere
resitasjoner ble overfort til senere generasjoner av felgesvennene og
akseptert gjennom konsensus og praktisert av muslimer gjennom
mangfoldig praksis. Disse resitasjonene er innenfor grensene til teksten
nedskrevet pa tiden til den tredje kalifen, ‘Othman (. Ghamidi mé
enten ikke folge sitt eget prinsipp eller fjerne de profetiske beretningene
fra religionen og kun holde seg til Koranen for & bevise sin mening som
palitelig i dette tilfellet.

Flere profetiske beretninger beviser at Ghamidis mening er feil:

1. En mann resiterte en gang en del av Koranen annerledes enn vér
mester ‘Omar & hadde hert profeten & resitere. Var mester
‘Omar (& tok mannen med til profeten £, og profeten 4 ba
ham slippe ham fri, herte hans resitasjon og sa at den ogsé var
penbart slik, og at det fantes syv resitasjonsmater (dxwall < aY)
— al-Ahrof as-Sab ‘ah). Profeten £ la til at folk skulle resitere
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den varianten som var enklest for dem (Al-Bokhari, 2001, bind 3, s.
122, beretning #2419).

2. Engelen Gabriel x resiterte én variant av koranresitasjon for
profeten £, men profeten £ insisterte etter det pa 4 lere dens
andre varianter. Dermed oppsto syv varianter av
koranresitasjon. Az-Zohr1 (677-741) kommenterte at selv om
det var syv varianter, var de som ¢én, og det lovlige og ulovlige
ble ikke blandet (/\l-BokhﬁrT, 2001, bind 6, s. 184, beretning #4991;
Moslim, u.4., bind 1, s. 561, beretning #819).

3. Vér mester Ibn Mas‘6d & brakte ogsé en person til profeten 4.
Han herte ham resitere en annen variant enn profeten 4.
Profeten 4% sa at de begge resiterte den riktig, og at de ikke
strider mot hverandre, og at folket for dem ble edelagt fordi de
motsatte seg hverandre (Al-Bokhari, bind 4, s. 175, beretning #3476).

Det er to interessante funn (Rafig, 2007, s. 24-25). For det forste
oppsto ideen om at kun én resitasjon er akseptabel av Parwez, og
Ghamidi adopterte den. For det andre var resitasjonen som Ghamidi
aksepterte, en resitasjon som en ikke-arabisk resitator videreferte, men
Ghamidi kalte likevel de andre resitasjonene for ikke-arabiske
fabrikasjoner.

ii.c.2. Profetisk tradisjon
Ghamid1 sliter med 4 avgjere om handlinger basert pa profetisk
tradisjon er en del av islam eller ikke.

En uttalelse av Ghamidi (1991, s. 32) om skjegg og omskjaering i
islam er at profetisk tradisjon i disse sakene er obligatorisk ifolge
islamsk lov. Men han definerte senere 40 handlinger som profetisk
tradisjon og hevdet at den abrahamittiske religionen er det han mente
med profetisk tradisjon. Profeten Mohammad £ reformerte profetisk
tradisjon og videreforte handlingene til sine folgere som islam i seg
selv. Skjegg finnes ikke blant disse 40 praksisene (Ghamidi, 1998, s. 35).
Ghamidrt (2002, s. 10) erklaerte senere at det kun er 27 handlinger basert
pa profetisk tradisjon som utgjer islam. Da han felte for & endre
profetisk tradisjon, gjorde han det, og fjernet deler som rituell renselse,
de to hellige stedenes hellighet, fredagsbenn, begravelsesbenn og
bygging av moskeer for benn. Han reduserte videre antallet handlinger
1 profetisk tradisjon 1 2005 til 22 handlinger (Ghamidi, 2005¢, s. 10-11).
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En selvmotsigelse i Ghamidis tilneerming er at han noen ganger
anerkjenner noe som en del av islam og erklerer det som profetisk
tradisjon, mens andre ganger fjerner ting fra religionen og profetisk
tradisjon som han ensker. Denne tilnermingen skyldes pavirkningen av
ikke & folge et menster av prinsipper som definerer reglene for & tolke
og forsta.

ii.c.3. Profetiske beretninger
Profetiske beretninger ble diskutert nir vi vurderte Parwez, og det
samme poenget gjelder her, som er & folge de samme prinsippene du
krever at andre skal folge. Nir en lovbestemmelse fastsettes via en
profetisk beretning, ber personen ha alle de profetiske beretningene om
lovbestemmelsen og ta dem i betraktning. Ghamidi (2002, s. 73)
konkluderte med at en person noen ganger kan tro at betydningen er én
ting, men betydningen blir noe annet etter & ha vurdert resten av de
profetiske beretningene. Ghamidi (2006, s. 139-140) mener at skriftleerde
for tok feil nar de baserte sin mening pa en enkeltstdende profetisk
beretning om noe. Ghamidi fremsatte denne pastanden til tross for at de
skriftlaerde stottet sitt synspunkt med flere andre beretninger.

I dette tilfellet gikk Ghamidi klart imot sitt eget prinsipp ved
ikke & bruke alle beretningene, slik han foreslo at andre skriftlerde ber
gjore.

ii.c.4. Kildenes status

En konsensus blant de skriftleerde er at Koranen er den primere kilden
1 islam. Nar akademikere begynner 4 fritt tolke Koranen og ikke folger
dens prinsipper, kan de endre statusen til kildene bare for & komme med
et poeng.

Ghamidt (2002, s. 23) hevder at Koranen er den gverste kilden, og
ingen kilde kan rangeres hoyere. Men samtidig hevder han det motsatte
i samme bok: Profetisk tradisjon har heyere rang enn Koranen (Ghamidi,
2002, s. 52).

Dette gjelder ogsd hans rangering av islamske praksiser.
Ghamidrt blander de tekniske begrepene «obligatorisk» (u=_% — fard) og
«profetisk tradisjony. I sin liste over profetisk tradisjon nevner han at
det ikke er noen forskjell mellom Koranen og profetisk tradisjon nér det
gjelder & vaere bevis i islam (Ghamidi, 2002, s. 10).

Ghamidi (2002, s. 10) plasserte ogsa de fem daglige tidebennene,
fastene og velferdsskatt i kategorien profetisk tradisjon, selv om de

71



Koranen og Profetisk Tradisjon: En kritisk analyse av koranisme

tilherer kategorien obligatoriske handlinger. Denne selvmotsigelsen
viser seg ndr han skriver at de samme praksisene er obligatoriske for
muslimene (Ghamidi, 2005a, s. 63, 139; 2002, 5. 137).

Disse vekslingene er ikke 1 henhold til islamske prinsipper, og
de motsier seg selv.

ii.c.5. Koranens ord
Alle vitenskaper har grenser eller et fastsatt rammeverk av prinsipper
som folk ma arbeide innenfor, og det er nedvendig & forstd dem i
henhold til deres prinsipper og kilder. Kilder som ikke har noe med
vitenskapene & gjore, kan ikke brukes. De skriftleerde har lenge oversatt
og tolket Koranens ord i henhold til deres kjente betydninger, og de har
til og med noen ganger brukt deres metaforiske betydninger. Slik som
a forklare ordet wajh (4> — ansikt) i Koranen som Guds eksistens og
guddommelige vesen, men hvis man oversetter koranverset 55:27 uten
a forsta den fulle betydningen, blir meningen at bare Guds ansikt vil
forbli, mens resten av Hans eksistens vil forsvinne (Al-Qortobi, 1964, bind
17, s. 165). Denne metoden med & bruke tolkningen i stedet for den
bokstavelige betydningen, er nedvendig for a klargjere dens mening.

Ghamidi (2002, s. 18-19) hevdet at Koranen ber oversettes med
dens klare og kjente betydninger, og at man ikke ber tolke dens ord nar
man oversetter den, heller ikke tilskrive metaforiske betydninger til den.
Han bret denne regelen selv ndr han oversatte ordet «hender» som
«armer» 1 koranverset 111:1. I koranverset 74:53 oversatte han ordet
«frykt» som «forventning», og i koranverset 74:4 oversatte han «klaer»
som «hjertets kanty (Ghamidi, 2010, bind 5, s. 81, 216).

Ghamidi definerer regler for andre, men beholder
oversettelsesalternativet for seg selv.

iii. Ghamidr om Parwez

Etter omfattende undersekelse klarte ikke jeg & finne skriftlig materiale
av Ghamidi viet spesifikt til dette emnet. Men det er noen YouTube-
videoer pa urdu av Ghamidi der han forklarer hvorfor han er uenig med
Parwez' filosofi. I denne delen presenteres deler av hans bemerkninger.
Tittelen pd videoen kommer forst, etter det notatene tatt fra den og
tidsstempel 1 parentes, slik at det er mulig & spore Ghamidis utsagn.
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iii.a. Ghamidis synspunkter om Parwez' metoder

En video fra 10.07.1989 ble lastet opp péd YouTube med folgende
referanse:

Ghulam Ahmad Parwez sb. Ka fikar | Javed Ahmad Ghamidi, opplastet
02.13.2017

https://www.youtube.com/watch?v=gAgYIRZ jN4&t=1s. Denne
YouTube-videoen var tilgjengelig frem til 2024. Na finnes mer eller
mindre samme video med folgende referanse:

Ghulam Ahmed Parvez ki fikar Javed Ahmed Ghamidi ki Nazar Mein,
opplastet 26.05.2014
https://www.youtube.com/watch?v=07egpwym16c. I alle fall folger vi
den ferstnevnte YouTube-videon, der Ghamidi kommer med folgende
bemerkninger:

e Det forste jeg syntes var veldig merkelig, var hans skrivemate
(3:42-4:00).

e Den andre tingen som slo meg, var at han ikke bare ikke kunne
det arabiske spraket, men han visste ikke engang hva et sprék er
(5:40-5:51).

e Vima se om Parwez' filosofi er bygget pa riktige prinsipper eller
ikke (10:05-10:10).

e Nar vi ser pd Parwez' prinsipper for konklusjoner, er jeg veldig
lei meg for & métte si at jeg foler at Parwez' filosofi ikke bare er
feil, men en stor forvillelse for det muslimske samfunnet
(11:15-11:23).

e Det primere prinsippet som Parwez ser pd nar det gjelder
tolkningen av Koranen, er spraket. Koranen avhenger av
spraket. Profeten & mottok den i ord, og det gjorde ogsa vi. For
a oppna forstaelse av Koranens betydninger, trenger du spraket.
Hvis noen ensker & oppna betydningene uten spraket, vil ikke
den personen oppna Koranens betydninger (14:22—15:27).

e Nér du begynner & definere et ord og beskrive det ved dets
rotbetydning i stedet for den anvendte betydningen i en viss tid,
har du begatt feil mot vitenskapen og spraket (23:08-23:39).

e Et ord ber forskes pd nar du definerer en leksikalsk betydning,
men det tekniske begrepet trenger ikke dette (25:15-25:25).

e En person som presenterer et synspunkt, ber ikke presentere
merkelige synspunkter gjennom leksikalske betydninger for &
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lure en person ved & presentere en helt annen betydning. Dette
gjor han egentlig for & gi det sin personlige definisjon (26:31—
27:06).

Parwez presenterte en definisjon basert pa dens leksikalske
betydning; dermed kunne han skape en ny betydning for &
tolke et koranvers (38:34-38:55).

Gjennom denne metoden skapte Parwez likheter og
forvirringer ved & bruke sammenligninger (39:01-39:13).

Min konklusjon: Grunnlaget er feil. Metoden for & forstd
Koranen er ogsa feil. Den inneholder dérlige tolkninger basert
pd personlige betydninger eller utilstrekkelig fagkunnskap.
Hans konklusjoner er nadt til & vaere feil, og hvis de tilfeldigvis
er korrekte et sted eller to, kan det betraktes som en ren
tilteldighet eller et uhell (1:02:06—1:02:23).

Vi méi legge vekt pa folgende punkter:

l.

(O8]

Ifolge Ghamidi hadde Parwez merkelige metoder og manglet
kunnskap.

Prinsippene som ble brukt av Parwez var feil.

Parwez' filosofi var et stort avvik.

Parwez la for mye vekt pa sprak og tolket ord for & gi dem den
betydningen han folte for & gi dem.

. Man kan ikke bruke leksikalske betydninger nér den praktiske

betydningen for tiden skal brukes.
Parwez skapte forvirring med sine metoder.

Med tanke pa de ovennevnte punktene var Ghamidi enig med

de skriftleerde om Parwez. Det Ghamidi beskriver i YouTube-videoen
stemmer neyaktig overens med funnene fra denne forskningen om
hvordan Parwez' filosofi pavirker muslimer:

AW~

Mangel pa tradisjon, noe som muliggjer flere tolkninger.

Bruk av feil prinsipper forer folk bort fra islam.

Personlige betydninger er forvirrende og ferer folk pa villspor.
Aktuelle problemer blir vanskelige & lose.
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iii.b. Ghamidis uenigheter med Parwez
En video fra 2020 lastet opp pd YouTube med folgende referanse:
Ghulam Ahmed Pervez, Bunyadi Ikhtilaf — Javed Ahmed Ghamidi,

lastet

opp 11.09.2020

https://www.youtube.com/watch?v=07N7pvOAgKM. Ghamidi

kommer med folgende uttalelser:

Utfordringen som folk mette med Parwez' filosofi, er at det var
et fastsatt monster for a lere islamsk vitenskap. Alle matte folge
det. Du var begrenset til noen spesifikke vitenskaper (7:00—
8:25).

Den nye generasjonen muslimer ensket & forstd islam. Det er
ikke en negativ ting & forsta religionen pd egen héand, og
personer som Parwez presenterte islam med en moderne filosofi
(8:45-9:11).

Akademikere som Parwez var kritiske til de religiose
skriftleerde; de ville ikke bare akseptere alt de sa. De reiste
spersmél om deres forstaelse av religionen og tolket til og med
religionen selv (11:16—11:47).

Parwez var oppriktig i det han arbeidet for (15:01-15:07).
Parwez provde ikke & skape problemer i det muslimske
samfunnet gjennom bestemt propaganda (15:11-15:19).

For & komme til den riktige konklusjonen, trenger du en viss
kompetanse, og ndr man ser pa slike akademikere og deres
metoder, ber folk ogsa se pa hva som fikk dem til & velge denne
metoden (15:25-16:14).

I stedet for a stemple akademikere som avvikere, ber folk se pa
hva problemet er og hvordan man skal takle det (19:41-19:52).
De skriftleerde som holder seg til den tradisjonelle strukturen,
fordemmer og latterliggjor alltid folk som presenterer en
moderne filosofi (20:43-20:50).

Parwez studerte grundig. Han skrev veldig godt, uttrykte sine
tanker med eleganse og var en hardtarbeidende person (22:56—
23:00).

Det har alltid vert en forskjell i meninger blant skriftleerde og
deres tilnerminger. Skriftleerde er ogsa uenige om prinsippene
(30:39-30:50).

75


https://www.youtube.com/watch?v=o7N7pvOAgKM

Koranen og Profetisk Tradisjon: En kritisk analyse av koranisme

Konklusjon: Parwez hadde et problem med & se pé det arabiske
spraket fra en annen vinkel enn det de skriftleerde vanligvis gjor
(32:40-33:10).

Ghamidt kritiserer ikke Parwez like mye i1 denne nyere videoen;

faktisk er han ganske mild mot ham. P& en méite virker det som om
Ghamidrt forsvarer seg selv i dette intervjuet og prover a fa folk til &
forsta hvorfor hans egne synspunkter skiller seg fra andre skriftleerdes.
Han legger stor vekt pd Parwez' oppriktighet og intensjon om 4 ikke
skape konflikt, men heller forseke & lose moderne problemer gjennom
sin filosofi. Det er mulig at Ghamidis holdning til Parwez har endret
seg etter 31 ar, etter selv & ha blitt utsatt for hard kritikk. Hans
hoveduenighet med Parwez forblir hans metode for a tolke det arabiske
spraket.

Det bor legges vekt pé felgende punkter:

l.

2.

Ikke én gang kritiserer Ghamidi Parwez' metoder nar det gjelder
profetisk tradisjon.

Ghamidt fokuserer pa Parwez' bruk av sprak som hovedverktoy
for 4 tolke Koranen, men han tar ikke opp hva det egentlig ber
veare.

Statusendringen av de profetiske tradisjonene og beretningene
er ikke et problem for Ghamidi.

Ghamidi presenterer ikke en losning pd hvordan man skal
handtere Parwez' tilneerming eller hvordan man skal tolke
Koranen.

iv. Likheter mellom Parwez og Ghamidi
Basert pd funnene i denne forskningen, ser jeg noen likheter mellom
disse to akademikerne, selv om Ghamidri kritiserte Parwez:

1.

Koranen er den hoyeste kilden.

2. Koranen har bare én resitasjon.

3.

Profetisk tradisjon har en annen definisjon enn hvordan
skriftlerde har definert den gjennom generasjonene. Denne
definisjonen er selvlaget og finnes ikke i noen annen kilde i
islam.
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4. Parwez fjerner fullstendig autoriteten til & etablere praksiser
etter profetisk tradisjon, mens Ghamidi gir den noen ganger
autoriteten og tar den bort andre ganger.

5. De skriftlerde er enige om at begges metode var & fritt tolke
Koranen. Profetisk tradisjon regnes som midlertidige
handlinger, og handlingene kan endres. De skriftlerdes
konsensus er ikke anerkjent som en kilde 1 islam.

6. Begge skapte noen bestemte regler og forskrifter, men de motsa
sine egne regler nar de trengte det.

7. De forandrer pé statusen til kildene néar de gar imot sine egne
synspunkter.

8. Prinsippene de bruker er feil fordi de ikke felger menstrene satt
av de skriftleerde eller deres egne monstre.

. De bruker begge ukjente tolkninger for a forvirre vanlige folk.

10. De foretrekker logikk og personlige betydninger fremfor
religiose kilder.

v. Oppsummering

Ghamidi kritiserte Parwez for ikke & bruke de riktige prinsippene for a
tolke og forstd Koranen — den primare kilden 1 islam — mens de
skriftleerde har ogséd kritisert Ghamidi for & ikke bruke de riktige
prinsippene, noe vare funn bekrefter.

For a stette sine egne synspunkter benektet Ghamidt (2002, s. 25
26) andre resitasjonsvarianter av Koranen. Basert pé dette prinsippet var
det neste naturlige trinnet for Ghamidi (2002, s. 10) & endre betydningen
og statusen til profetisk tradisjon. Ved & folge Parwez fjernet han ogsa
profetisk tradisjons autoritet til & etablere troslere og handlinger i islam
(Ghamidi, 2002, s. 64). Ghamidi (2002, s. 48) definerte islams kilder helt
annerledes enn andre skriftleerde: Koranen, de abrahamittiske
tradisjonene, de gamle skriftene og menneskets natur. Han gjer
menneskets natur (logikk) til kilden til forstielse av godt og ondt i islam
(Ghamidi, 2002, s. 49). For Ghamidi (2002, s. 311) forstas lovlig og ulovlig
kun gjennom Koranen.

Slike synspunkter forer til at de fleste skriftleerde er uenige med
Ghamidi. Ghamidt kritiserte Parwez' metoder, men Rafiq (2007, s. 51)
hevdet at Ghamidi fulgte de samme metodene som Parwez. Ghamidis
metode bestdr av & endre statusen til profetisk tradisjon nar dette stotter
hans egne synspunkter (Nasir, ud., s. 86-88). Han pastir at profetisk
tradisjon er midlertidig og kan og kan ikke gjelde i denne tidsalderen
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(Nasir, u.d., s. 100), og de skriftleerdes konsensus er grunnlgs i religionen
(Ghamidi, 2011, s. 2).

Det er mange selvmotsigelser i Ghamidis lere — en vane han
deler med Parwez. Han pésto at noen resitasjoner ble oppdiktet av ikke-
arabere, men den resitasjonen han hevdet var den sanne Koranen, er
ironisk nok en resitasjon etter en ikke-araber (Rafiq, 2007, s. 24-25).
Handlingene han kaller profetisk tradisjon endrer ofte status, noe som
motsier hans egen lere. Han oppfordrer andre folk til & vurdere alle de
profetiske beretningene for de trekker en konklusjon, mens selv gjor
ikke han det (Ghamidi, 2002, s. 73). Andre selvmotsigelser inkluderer a
begrense koranoversettelsene til deres direkte betydning, men ndr han
trenger 4 endre metoden han krever at andre skal bruke, gjor han det
(Ghamidi, 2010, bind 5, s. 81, 216).

Ghamidi (2017) kritiserte Parwez apent i sine intervjuer og
studiesirkler. Hans pastander er selvmotsigende fordi han brukte de
samme metodene og tilnermingen som Parwez. De skriftleerde er
uenige med Ghamidi om nettopp det samme: prinsippene Ghamidi
bruker, er ikke i samsvar med islamske kilder. Dermed er pavirkningen
av Ghamidis lere neyaktig den samme som Parwez'.

Ghamidi (2020) var uenig med Parwez, men roste ham for hans
oppriktighet og iherdige arbeid. Han understreket ogsa at skriftleerde
ma endre tilnermingen sin i stedet for bare & kritisere. Ghamidi
kritiserte bare Parwez' metode nar det gjaldt hans tolkninger basert pa
leksikalske betydninger. Han kritiserte ham ikke for hans metode
angdende profetisk tradisjon. Det var sannsynligvis pd grunn av at
Ghamidi selv har blitt kraftig kritisert for dette. Ghamidi fremhevet
problemet med & bruke sprak som hovedkilde, men forklarte ikke hva
den riktige metoden er.

Likhetene mellom Parwez og Ghamidt beviser at Koranen er
deres hovedfokus. P4 denne méten kunne bade Parwez og Ghamidi
definere profetisk tradisjon som de ville. Slik fjernet de ogsé profetisk
tradisjons autoritet og gjorde den midlertidig; dermed kan endringene
man egnsker & gjore i islam lett gjennomferes. Parwez og Ghamidi likte
a lage regler for 4 tolke Koranen, men motsa dem nér det trengtes. De
har begge blitt kritisert for & bruke feil prinsipper for & tolke og forsta
islam og for & bruke ukjente tolkninger for & forvirre vanlige folk. De
ga forrang til sin egen logikk og personlige betydninger.

Selv om Ghamidi kritiserte Parwez, presenterte jeg likheter
mellom dem og deres metoder. Deres konklusjoner kan variere, men
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deres pavirkning er den samme: & skape et negativt inntrykk av islam
og 4 bryte forbindelsen mellom profetisk tradisjon og muslimer. De
skriftleerde mister ogsa respekt i muslimske miljoer, og deres forskning
kan ikke lenger bli anerkjent som autentisk.
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3 Forholdet mellom Koranen og profetisk
tradisjon

Dette kapittelet beviser forholdet mellom Koranen og profetisk
tradisjon. Slik vil vi ogsé identifisere den riktige tilnermingen til & tolke
Koranen ved bruk av de rette prinsippene. Bakgrunnen for prinsippene
er verdifull & undersgke fordi det er nedvendig a fastsld om de ble
utviklet av de skriftlerde eller etablert av profeten £ selv. Et annet
poeng & forsta, er hvordan de skriftlerde er uenige om religiose saker,
men forblir medlemmer av et forent muslimsk samfunn.

3.1 Nedvendigheten av profetisk tradisjon

Profetisk tradisjon bestar av det profeten Mohammad £ gjorde, sa og
godkjente. Hadith-vitenskapen (de profetiske beretningene) er en del av
profetisk tradisjon. For & svare argumentene til koranistene, ber
muslimene forstd fenomenet «profetisk tradisjon» — dens rolle og dens
tilknytning til Koranen.

3.1.1 De profetiske beretningene

Koranistene péstér at profetiske beretninger er et fenomen skapt av de
skriftlerde som levde et par hundre ar etter profeten #; derfor er
hadith-litteratur upalitelig.

Ordet hadith (<22>) ble nevnt av felgesvennen Abo Horayrah &,
i en beretning der han sa at ingen folgesvenn av profeten & berettet
flere beretninger enn ham, bortsett fra Ibn ‘Amr ¢ fordi han skrev dem
ned (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 34, beretning #113).

I en annen beretning sa profeten & ordene «... den som beretter
en beretning (hadith) etter meg ...» (Ibn Hanbal, 2001, bind 2, s. 235-236,
beretning #903, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede). Dette sitatet viser at ordet
hadith ble brukt for 4 definere «profetisk beretning» av profeten £ og
folgesvennene, og at de forsto det pd denne méten. Med andre ord
eksisterte hadith 1 deres terminologi og ble ikke skapt av senere
generasjoner.

Ordet sonnah (profetisk tradisjon) var ogsa kjent blant den
forste generasjonen muslimer. Profeten & understreket at et folks imam
burde veere den personen som kjenner Koranen best, og at hvis folk
kjente Koranen like godt, burde det vare personen med mest kunnskap
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om sonnah (Moslim, u.i., bind 1, s. 465, beretning #673). Dette punktet viser
at den nest hoyeste kilden i islam etter Koranen er profetisk tradisjon.

I en annen beretning sa profeten 4 at profeten &% etterlot
Koranen og sin sonnah (profetiske tradisjon) blant folket, og at hvis folk
holdt fast ved dem, ville de aldri bli villfarne (Al-Madani, 1985, s. 899,
beretning #3). Begge de ovennevnte beretningene viser at begrepet
sonnah var kjent og forstétt av den ferste generasjonen muslimer, og at
sonnah tilherte profeten Mohammad £ og ikke en annen profet.

I enda en beretning sa profeten £ at folket méatte folge profetens
£ sonnah og sonnah til de rettledede kalifene (1bn Hanbal, 2001, bind 28,
s. 373, beretning #17144, al-Arna’ot: autentisk). Igjen er ordet sonnah definert
som tradisjonen til profeten Mohammad #£, og den andre gangen som
tradisjonen til de som folger profetens £ tradisjon.

3.1.2 Er det nedvendig & felge profetisk tradisjon?

Dette er et av de mest avgjerende spersmalene som undersgkes i denne
forskningen. Kan dette svaret bevises bare gjennom profetisk tradisjon,
eller bekrefter ogsd Koranen det?

3.1.2.1 Hva sier Koranen om é felge sonnah?

For & svare pa spersmalet ovenfor, er det best 4 begynne med den
primare kilden, Koranen, slik at den kan bevise at den stetter de
skriftleerdes lere:

1. Koranen oppfordrer de troende til & adlyde Gud og profeten 4,
noe som gjor profetisk tradisjon til en nedvendig del av deres
tro og handlinger (Koranen 4:59).

2. De som ikke adlyder Gud og profeten £, anses som vantro
(Koranen 3:32).

3. Den som adlyder profeten 4%, har virkelig adlydt Gud (Koranen
4:80).

e Selv om de er to vesener — Herren og tjeneren — blir deres
lydighet ansett som én pd grunn av tjenerens lojalitet og
oppriktighet i sin lydighet mot Herren.

4. Hvis profeten £ erklerer noe som lovlig for de troende, er det
lovlig for dem, men hvis profeten & forbyr noe, er det ulovlig
for dem (Koranen 59:7).
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Dette koranverset forklarer klart at profetens & befalinger er en
del av islam.

De som motsatte seg profetens & befalinger, ble lovet at de ville
bli rammet av provelser og straff i etterlivet (Koranen 24:63).
Nér en sak ble avgjort av Gud og profeten £, hadde ikke de
troende noe & si i saken, og de som var ulydige mot Gud og
profeten &, var pa villspor (Koranen 33:36).

Koranen klargjer at & veere ulydig mot profeten £ er det samme
som & vere ulydig mot Gud.

Troen er ikke fullstendig for profetisk tradisjon er en del av
religiose saker og ansett som en autoritet (Koranen 4:65).

De ovennevnte koranversene klargjor profetisk tradisjons status

1 forhold til Guds befalinger. Profetisk tradisjon er en del av loven og
ikke bare en midlertidig tradisjon. Hvis den var det, ville ikke Koranen
gjort den til et krav for islamsk tro. Ved & bruke denne tiln@rmingen
gjor Koranen profetisk tradisjon evigvarende sa lenge islamsk tro
eksisterer.

3.1.2.2 De profetiske beretningene om a folge sonnah

Etter 4 ha undersokt den primere kilden i islam, er det viktig & studere
den sekundare kilden i religionen for & se om den stetter Koranens
standpunkt:

l.

Profeten % sa: «Den som adlyder meg, adlyder Gud, og den
som er ulydig mot meg, er ulydig mot Gud» (Al-Bokhari, 2001,
bind 4, s. 50, beretning #2957).

Lydighet og ulydighet mot profeten & og Gud er det samme;
profeten £ er den som skiller godt fra ondt og forklarer det for
folket (Al-Bokhari, 2001, bind 9, s. 93, beretning #7281).

En troendes tro kan ikke vere fullkommen for hans ensker
folger det profeten £ kom med (Al- Asqalant, 1959, bind 13, 5. 289).
Profeten & kom med béde Koranen og profetisk tradisjon;
derfor mé begge folges.

Alle muslimer vil gd inn 1 paradiset, men ikke de som fornekter.
De som vil gi inn i paradiset, er de som adlyder profeten £, og
de som er ulydige mot profeten &, er de som fornekter (Al-
Bokhari, 2001, bind 9, s. 92, beretning #7280).
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Det betyr at det & fornekte sonnah forer en til helvetes ild.

Den som vender seg bort fra profetens & sonnah, tilhorer ikke
profeten & (Al-Bokhari, 2001, bind 7, s. 2, beretning #5063).

Det beste budskapet er Guds budskap, og den beste
rettledningen er profeten Mohammads & rettledning (Moslim,
u.d., bind 2, s. 592, beretning #867).

Guds budskap er Koranen, og profetens £ rettledning er
sonnah. Denne beretningen klargjor at Koranen blir forklart
gjennom den profetiske rettledningen.

Folk vil se mange uenigheter, og de ble advart mot kjetteri fordi
det forer en pa villspor. De som lever og opplever dette, ble
befalt om & holde fast ved profetens & og de rettledede kalifenes
sonnah (As-Sijistani, 2009, bind 7, s. 16-17, beretning #4607, al-Arna’ot:
autentisk).

De skriftlerde har skrevet mange beker om det ovennevnte

emnet. Jeg konkluderer etter denne kortfattede bevisferingen om at de
profetiske beretningene er enige med Koranen om profetisk tradisjons

status.

3.1.2.3 Folgesvennenes syn pa a felge sonnah

For & forsta profetisk tradisjons betydning og rolle, er det nedvendig &
vere klar over hva den forste generasjonen muslimer sa om den og om
de ansd den som midlertidig:

1.

Var mester Ibn ‘Omar & forklarte en mann om at Guds vei og
profetens & tradisjon hadde storre rett til & bli fulgt enn en
persons praksis (Moslim, u.4., bind 2, s. 905, beretning #1233).
Folgesvennen klargjor at andre menneskers praksis, som er
basert pa deres forstaelse, vaner og logikk, ikke kan foretrekkes
fremfor profetens £.

Vér mester Abdo Horayrah ¢ sa at nar man herer en beretning
etter profeten £, ber man ikke ta opp andre eksempler for &
motsi den (Al—QasznT. bind 1, s. 306, beretning #485, al-Arna’ot:
autentisk).

Var mester Ibn ‘Abbas & forklarte ordene «Vi har fastsatt en
lov og en tradisjon for hver og en av dere» (Koranen 5:48) ved a
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kommentere at «lov og tradisjon» betyr Guds lov og profetens
& tradisjon (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 10).

Det ovennevnte beviser at folgesvennene aksepterte og var
enige med Koranen og hadith-litteraturen om sonnahs status. Deres
mening la grunnlaget for & folge og holde fast ved profetisk tradisjon
blant deres elever og generasjonene etter dem.

3.1.2.4 Lovekspertenes syn pa a felge sonnah

Hvis det fantes en praksis etablert for & folge den forste generasjonen
muslimers tradisjon og lovekspertenes som kom etter dem, beviser det
at de tidligste muslimene var enige om profetisk tradisjons status.
Folgende var lovekspertenes standpunkt (Al-Qadri, 2017, s. 68-80):

1. Abo Hanifah (699-767):

«Var det ikke for profetisk tradisjon, ville ikke en eneste av oss
ha forstatt Koranen.»

«Forst og fremst tar vi fra Koranen, etter det fra profetisk
tradisjon og deretter fra folgesvennenes avgjorelser.»

«Vear oppmerksom pa folks personlige meninger, hold dere
fast til profetisk tradisjon. Den som viker bort fra den, havner
pa villspor.»

2. Malik ibn Anas (711-795):

«Jeg er et menneske. Jeg gjor feil og gjor det som er rett. Vear
oppmerksom pa mine synspunkter; alt som er i samsvar med
Koranen og profetisk tradisjon, folg det. Alt som ikke er i
samsvar med Koranen og profetisk tradisjon, la det veere.»

e Han klargjer at i islam skal en skriftleerds meninger vare i
samsvar med Koranen og profetisk tradisjon. Hvis de ikke er
det, er de ikke verdt & folge.

3. Mohammad ibn Idris ash-Shafi‘1 (767—820):

«Hvis en profetisk beretning er autentisk, er det veien jeg
folger.»

4. Ahmad ibn Hanbal (780-855):

«Profetisk tradisjon forklarer Koranen. Den gjor folk
oppmerksom pd Koranen og klargjer den.»
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3.1.3 Er sonnah en form for dpenbaring?

A tro pa &penbaringene er en soyle i islam. Man kan ikke vere troende
hvis man ikke tror pd apenbaringene. Muslimene tror ogsd péd at
profeten & mottok ord som ikke direkte finnes i Koranen. Denne delen
utdyper hvorfor de tre overste kildene — Koranen, profetisk tradisjon og
konsensus — i islam legger sa stor vekt pa profetisk tradisjon:

l.

Hvis noen bare stoler p4 Koranen og sier at det som er lovlig og
ulovlig i den er den eneste loven, ber de vite at det profeten &
befalte, var som Guds befaling (At-Tirmizi, 2009, bind 4, s. 603,
beretning #2855, al-Arna’ot: autentisk).

Al-"Asqalant (1372—-1449; 1959, bind 13, s. 291) demonstrerte at
profetisk tradisjon er en form for &penbaring gjennom en
beretning med autentisk beretterkjede: «Engelen Gabriel 3
pleide 4 stige ned til profeten £ med sonnah akkurat som han
steg ned til profeten £ med Koranen.»

Ordene «stige ned» betyr at sonnah kom som en form for
apenbaring, som Koranen.

En gang opplyste profeten & folgesvennene om at Gud hadde
vist profeten 4 alt, til og med paradiset og helvete, og dpenbarte
for profeten £ om at folk ville bli satt pa preve i graven (Al-
Bokhart, 2001, bind 1, s. 48, beretning #184).

Profetens £ hustru ‘A’ishah & sa at det ble dpenbart for
profeten & at kvinner kunne gd ut for 4 gjere det som var
nedvendig for dem (Al-Bokhari, 2001, bind 6, 5. 120, beretning #4795).
Denne befalingen finnes ikke direkte 1 Koranen, noe som betyr
at det er en annen form for dpenbaring, som er profetisk
tradisjon.

Profeten 4 ga sin hustru Khadijah £ det gledelige budskapet
om et palass av perler (Al-Bokhari, 2001, bind 5, s. 38, beretning
#3817).

Profeten £ sa: «Jeg fikk Koranen og det som ligner den
sammen med den» (As-Sijistant, 2009, bind 7, s. 13, beretning #4604,
al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

Profeten & sa at hvis en person tror at Gud ikke forbed noe
annet enn det som finnes 1 Koranen, tar vedkommende feil, for
Gud forkynte, befalte og forbed profeten £ ting like mye som
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tingene 1 Koranen, eller til og med mer (As-Sijistani, 2009, bind 4,
s. 656, beretning #3050, al-Arna’ot: akseptabel beretterkjede).

De ovennevnte beretningene viser at den autentiske sonnah er
en form for dpenbaring. Troens sgyler krever at en troende tror pé og
folger dpenbaringene. Dette forklarer at profetisk tradisjon ikke er en
midlertidig og foranderlig del av islam.

3.1.4 Logikk og Koranen og profetisk tradisjon
Koranistene hevder ofte at de fleste skriftleerde sier at folk ikke ber
bruke sin egen logikk eller trekke sine egne konklusjoner. Denne
pastanden er feil. Det finnes en beretning med en svak beretterkjede.
Al-Arna’ot (1928-2016) kommenterte at selv om beretterkjeden er
svak, har skriftlerde ansett den som en akseptabel beretning & folge.
Beretningens popularitet beviser ogsa at den er bredt akseptert av
fageksperter. Beretningen er en samtale mellom profeten £ og en
folgesvenn som profeten £ sendte for 4 vaere guverner blant et folk.
Profeten & spurte ham om hvordan han ville domme. Folgesvennen sa
at han ville demme ifelge Koranen, men hvis ikke det var i Koranen,
ville han demme ifelge profetisk tradisjon. Hvis det ikke var i noen av
dem, ville han demme ifelge sin egen mening (Ibn Hanbal, 2001, bind 36,
s. 333, beretning #22007, al-Arna’ot: svak beretterkjede). Denne beretningen
viser at en skriftleerds oppgave er 4 finne en lesning i den primare
kilden, men hvis ikke den er der, ber han konsultere den sekundare
kilden basert pd betingelsene og prinsippene til den primere kilden.
Hvis den sekundeare kilden ikke gir et svar, ma den skriftleerde trekke
konklusjoner ved & bruke tilgjengelige kilder, og ikke bare trekke sine
egne konklusjoner. Dette poenget er nekkelen: tilgjengelige kilder ma
brukes og forstds i henhold til metoden etablert av profeten & og
folgesvennene.

Dette poenget viser seg ogsd i en beretning om en periode da var
mester Ibn Mas'0d & ble spurt om mange saker. Han sa at det var en
tid da felgesvennene ikke demte noe eller hadde rett til a gjore det, men
sd ga Gud dem deres status, slik at folket kunne se. Var mester Ibn
Mas‘od & sa til folket at de skulle demme ifelge Koranen, men hvis
saken ikke fantes i Koranen, burde de sgke i profetens £ tradisjon. Hvis
svaret ikke finnes i noen av dem, ber folk demme ifolge de rettskafne
folks avgjerelser. Hvis det ikke finnes i1 noen av disse tre kildene, ber
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folk trekke konklusjoner basert pa sin egen resonnering (An-Nasa'1, 1986,
bind 8, s. 230, beretning #5397, Abd Ghoddah: aulenlisk).

Det er viktig a forstd at metoden er oppbygd pé felgende mate:
Koranen, profetisk tradisjon, rettskafne menneskers avgjorelser (dvs.
skriftleerdes konsensus) og ens egen resonnering basert pa disse kildene
iislam. A bruke sin egen fornuft og logikk er tillatt, men den m4 holde
seg innenfor rammeverket satt av de opprinnelige kildene. Det er
ulovlig 4 bevege seg utover kildene for & avgjere en sak.

3.1.5 Sonnah blir nedskrevet

Et sterkt argument som koranistene bruker for & skape forvirring blant
muslimene, er som folger: Profeten & selv forbed & skrive ned
profetiske tradisjoner. Dette argumentet ma undersekes for & forstd om
det a nedskrive profetisk tradisjon virkelig ble forbudt, og hvis det ble
det, hvorfor ble profetisk tradisjon skrevet ned senere.

3.1.5.1 Forbudet mot 4 nedskrive sonnah

En beretning opplyser om at & nedskrive profetisk tradisjon var forbudt.
Men det er ironisk at koranistene har som mal & styrke og bygge sitt
argument pa «en beretning» som ikke er en del av Koranen. Den ble
berettet av folgesvennen Abo Sa‘id al-KhodrT .. Det blir berettet at
profeten £ sa at hvis en person nedskrev noe etter profeten £ bortsett
fra Koranen, skulle de slette det (Moslim, w4, bind 4, s. 2298, beretning
#3004).

Hadith-lerde kom med folgende kommentarer til denne
beretningen:

1. Al-"Asqalant (1959, bind 1, s. 208) sa at denne beretningen var
mangelfull og at dens ord kan anses som en felgesvenns ord,
men ikke som profetens £. Dette ble ogsa bekreftet av al-
Bokhart.

2. Ibn Hibban al-Bosti (884—965; 1993, bind 1, s. 265266, beretning
#64, al-Arma’ot: sterk beretterkjede) gjenga en beretning med samme
kontekst, men Ibn Hibban al-Bosti kommenterte at bakgrunnen
for at profeten £ forbed det, var for 4 oppfordre folk til 4 bevare
profetisk tradisjon, slik at de ikke blindt skulle stole pa
nedskrevne ting, og spesielt ikke forlate tradisjonen med &
bevare profetisk tradisjon og reflektere over den. Bevis pd at
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profeten & ga tillatelse til & nedskrive profetisk tradisjon, er at
profeten £ befalte til folgesvennene om at profetens £ preken
skulle bli nedskrevet for felgesvennen Abo Shah ¢, fra Jemen,
og at folgesvennen Ibn ‘Amr ¢ generelt fikk tillatelse til &
nedskrive profetens & ord.

De skriftleerdes kommentarer beviser at det var et forbud, men

det hadde en dypere mening enn bare et generelt forbud.

3.1.5.2 Tillatelse til 4 nedskrive sonnah

Etter & ha bevist at det var et forbud, men av en spesifikk grunn og ikke
et generelt forbud, er det avgjerende & presentere argumenter som
bekrefter tillatelse til & nedskrive profetisk tradisjon:

1.

Var mester Abd Horayrah & fortalte at ingen folgesvenn av
profeten £ berettet flere beretninger enn ham, bortsett fra var
mester Ibn ‘Amr @& fordi han skrev dem ned (Al-Bokhari, 2001,
bind 1, s. 34, beretning #113).

Var mester Ibn ‘Amr ¢ skrev ned beretningene og kunne dem
utenat, mens var mester Abdo Horayrah ¢ kunne dem utenat,
men skrev dem ikke ned. Falgesvennen Ibn ‘Amr ¢ ba profeten
£ om tillatelse til & skrive ned de profetiske ordene, og han fikk
tillatelse til & gjore det (Ibn Hanbal, 2001, bind 15, s. 127, beretning
#9231, al-Arna’ot: uutentisk).

Var mester Ibn ‘Amr & berettet at han skrev ned alt han herte
profeten £ si, fordi han ensket & memorere det, men folk forbed
ham & gjore det. De sa at profeten £ var et menneske og kunne
si ting 1 tilstand av sinne og glede. Derfor stoppet han med &
skrive ned profetens £ ord. Men da han spurte profeten & om
det, sa profeten £&: «Skriv, ved Ham som har min sjel i Sin hénd,
bare sannhet kommer fra den [min munn]y» (Ibn Hanbal, 2001, bind
11, s. 406, beretning #6802, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

Aret da Mekka ble erobret, ble en mann fra Band Layth drept,
og profeten g befalte vedrerende Mekkas helligdom. En mann
fra Jemen spurte om han kunne fa befalingen i skriftlig form, sa
profeten & ba folgesvennene om & skrive den ned for ham (Al-
Bokhart, 2001, bind 1, s. 33, beretning #112).
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5. ADbo Johayfah spurte var mester ‘Al & om felgesvennene
hadde en bok. Var mester ‘Ali & svarte at de bare hadde
Koranen, den forstdelsen en muslim far og innholdet i en
skriftrull [en samling av noen profetiske beretninger] (Al-
Bokhari, 2001, bind 1, s. 33, beretning #111).

6. Var mester ‘Al & berettet at folgesvennene bare skrev ned
Koranen og innholdet i en skriftrull [en samling av profetiske
beretninger] opplyst av profeten £ (Al-Bokhari, 2001, bind 4, 5. 102,
beretning #3179).

Disse beretningene beviser at befalingen om forbudet mot &
skrive ned de profetiske beretningene kun ble sagt av en spesifikk
grunn, og at det generelt var tillatt & skrive dem ned. Denne tradisjonen
ble viderefort gjennom generasjoner av muslimer og er en levende
tradisjon som muslimer fortsetter a praktisere i dag ved a analysere og
bevise islamske lovbestemmelser og forstaelser gjennom profetiske
tradisjoner.

3.1.6 A overlevere, bevare og forsti sonnah

Det ville vaere ulogisk for profeten £ & tillate folgesvennene & skrive
ned profetisk tradisjon og ikke videreformidle budskapet til andre
muslimer som ikke var til stede, inkludert muslimer som enné ikke var
blitt fodt. Noen beretninger definerer mélet med & nedskrive profetisk
tradisjon:

1. Profeten & forklarte folgesvennene om hva troen pa én Gud er
ved 4 si at det er & bevitne at det ikke er noen annen gud enn
Gud, Mohammad #£ er Hans sendebud, forrette tidebennen,
betale velferdsskatt, faste i ramadan og noen andre viktige ting.
Etter det sa profeten £: «Memorer dette, og opplys dem som
ikke er her om dette» (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 20, beretning #53).

2. Under en preken sa profeten & til folgesvennene at for de
tilstedevaerende var det pélagt & formidle informasjonen til de
som ikke var der, og at noen ganger husker de som blir informert
om budskapet bedre enn de som herer det selv (Al-Bokhari, 2001,
bind 2, s. 176, beretning #1 741).

e Denne beretningen klargjor at det er obligatorisk & formidle de
profetiske tradisjonene, og at malet med & lere dem er a
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undervise andre, noe som oppnés ved & memorere og skrive dem
ned.

Folgesvennene ble ogsé beordret til & formidle profetens £ ord,
selv om det var et enkelt koranvers (Al-Bokhari, 2001, bind 4, s. 170,
beretning #3461).

Gud forskjenner en person som herer en uttalelse av profeten
&, memorerer det og formidler det til andre (1bn Hanbal, 2001, bind
7,s. 221, beretning #4157, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

Profeten £ sa ogsd at Gud forskjonner en person som herer en
uttalelse av profeten 4%, forstdr det, memorerer det og
videreformidler det. Det kan veare at han berer forstaelsen
videre til en person som forstar budskapet bedre enn ham (At-
Tirmizi, 2009, bind 4, s. 597, beretning #2847, al-Arna’ot: autentisk).
Profeten £ befalte folgesvennene: «Dere fortsetter 4 here
beretningene fra meg, og de vil bli hert av andre etter dere, og

de vil bli hert av andre etter de som herte dem fra dere» (Ibn
Hanbal, 2001, bind 5, s. 104, beretning #2945, al-Arna’ot: autentisk
beretterkjede).

Formalet med a lere, lese og here de profetiske tradisjonene blir

klart: Man skal ikke bare forstd dem som historiske eller midlertidige
fenomener, men ogsd som kunnskap og vitenskap som skal
videreformidles som en varig del av islam.

3.1.7 A respektere sonnah

En vitenskap kan ikke bevares eller videreformidles hvis den ikke far
den respekten den fortjener. Folgesvennene videreformidlet ikke bare
denne kunnskapen til andre, men trodde ogsa pa og respekterte den:

1.

Da ‘Orwah kom til muslimene pé vegne av de vantro, sa han at
folgesvennene tok imot profetens £ spytt med hendene og gned
det pé ansiktet og kroppen. De adled med det samme nér en
befaling ble gitt. De sloss nesten med hverandre for & fa tak 1
profetens & gjenveerende vann etter profetens & rituelle
renselse. De holdt stemmene lavt ndr profeten £ talte og si pé
profeten & med den hayeste respekt (Al-Bokhari, 2001, bind 3, s.
193, beretning #2731).
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2. En dag berettet var mester Ibn Jobayr @& en beretning, og en

mann sa at det var noe 1 Koranen som ikke stemte overens med
dette. Var mester Ibn Jobayr ¢ svarte at han berettet et utsagn
av profeten £&. Da personen prevde 4 motsi det ved & bruke
Koranen, sa Ibn Jobayr & : «Sannelig, Guds sendebud hadde
mer kunnskap om Koranen enn deg» (Ad-Darimi, 2000, bind 1, s.
475, beretning #610, ad-Darani: autentisk beretterkjede).

I tillegg avslerer mange skriftlerdes handlinger og vaner om
hvor mye de respekterte de profetiske beretningene, som & ikke
gjengi en beretning uten 4 utfere rituell renselse, & grite nar de
gjenga dem og 4 ta pa seg parfyme for de gjenga beretninger (Al-
Yahsobi, 1988).

Denne hoyeste formen for respekt som ble vist profeten & og

den profetiske tradisjonen, gir avgjerende bevis pa at profetisk tradisjon
spilte en rolle pa profetens & tid og gjor fremdeles det i dag. Muslimer
bor folge folgesvennenes eksempel ved & opprettholde profetisk
tradisjon som en levende tradisjon blant dem og forsvare den med
kunnskap og forskning.

3.1.8 A felge sonnah

En profets oppgave er a motta Guds budskap og veilede folk gjennom
det ved forst 4 handle etter det selv, slik at folk kan forsta hvordan de
skal utfore handlingene. P4 denne maten er profetens & handlinger et
eksempel for troende & folge:

1.

Véar mester ‘Omar & gikk til den svarte steinen i hjernet av
Kaba og sa: «Jeg vet du er en stein og ikke kan skade eller
hjelpe, men hvis jeg ikke hadde sett profeten £ kysse deg, ville
jeg aldri ha kysset deg» (Al-Bokhari, 2001, bind 2, s. 149, beretning
#1597).

En gang laget profeten & en gullring til seg selv, men brukte
den ikke. Folk laget ogsa gullringer, og da de fikk vite at
profeten & kastet sin ring, gjorde de det samme (Al-Bokhart, 2001,
bind 7, s. 156, beretning #5867).

Profeten & gikk eller red til Qoba’-moskeen hver lerdag. Vér
mester Ibn ‘Omar & gjorde ogsé dette til en vane (Al-Bokhari,
2001, bind 2, s. 61, beretning #1 193).
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En gang begynte profeten & & faste. Noen av folgesvennene
begynte & gjore det samme. Profeten £ ble opplyst om dette, og
profeten £ sa at profeten & ikke var som dem og at Herren
sorget for profeten & (Al-Bokhari, 2001, bind 9. s. 85, beretning
#7241).

Var mester ‘Alt & fikk servert vann ved porten til ar-Rahbah i
Kufa. Han sto og drakk det og opplyste folk om at han gjorde
det, selv om folk mislikte nar en person sto og drakk vann, men
det var for at han s profeten £ gjore det; derfor gjorde han det
ogsd for & gjere det klart for folk (Al-Bokhari, 2001, bind 7, s. 110,
beretning #5615).

Han praktiserte profetisk tradisjon for & motbevise folks vaner
ved den.

Folgesvennene forrettet bonn pa samme steder som profeten &
gjorde (Al-Bokhart, 2001, bind 1, s. 104, beretning #483).

Dette gjorde de bare for & gjere det profeten & gjorde.

Islam er basert pa profetisk tradisjon, og det ble forklart av var
mester ‘AlT &.. Han sa at undersiden av leersokkene er viktigere
4 stryke med véte fingre under rituell renselse, men profeten 4%
strok med véte fingre pd bare oversiden av laersokkene (As-
Sijistant, 2009, bind 1, s. 117, beretning #162, al-Arna’ot: autentisk
beretterkjede).

Denne beretningen er svaert vanskelig for koranister & akseptere
fordi den gir profetisk tradisjon forrang fremfor en persons
logikk eller mening.

De ovennevnte beretningene klargjor at folgesvennene handlet

ifolge profetisk tradisjon med hensyn til det som ble gjort lovlig eller
ulovlig for dem, og de fulgte ogsa profetens £ handlinger og vaner som
det ikke ble sagt noe som helst om. Koranistene valgte & beskrive dette
som & felge blindt etter noen, og de beskriver dette som ulogiske
handlinger. Folgesvennenes praksis beviser at profetisk tradisjon ogsd
blir fulgt for & handle p samme méte som profeten £, noe som forer
til belenning fra Gud.

3.1.9 Oppsummering
Vi diskuterte nedvendigheten av profetisk tradisjon (sonnah) som er
profeten Mohammads & tradisjon i islam; den tilherer ikke en annen
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profet. Muslimenes tro er basert pad forholdet mellom Koranen og
profetisk tradisjon.

Hadith-litteraturen anses ikke som pélitelig av koranistene. De
hevder til og med at det var et nytt fenomen samlet et par hundre &r etter
profetens £ bortgang. Men folgesvennene brukte ordet hadith pé
profetens ﬁ, tid (Al-BokhﬁrT, 2001, bind 1, s. 34, beretning #113). Det gjorde
ogsa profeten £: «... den som beretter en hadith etter meg ...» (Ibn
Hanbal, 2001, bind 2, s. 236, beretning #904, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).
Profeten £ foretrakk at personen med mest kunnskap om profetisk
tradisjon skulle vare en leder blant folket, og det ble erklaert som den
nest hoyeste kilden til kunnskap etter Koranen (Moslim, u.4., bind 1, s. 465,
beretning #673). Disse ovennevnte punktene viser at ordene hadith og
sonnah eksisterte pa profetens £ tid og ble brukt av profeten £.

Islams primare kunnskapskilde er Koranen, den fastslar at &
folge profetisk tradisjon er obligatorisk for muslimer (Koranen 4:59, 3:32).
Koranverset 4:80 klargjeor ogsé at 4 adlyde Gud og profeten & er det
samme. Troen er ikke fullkommen for profetisk tradisjon anses som en
autoritet (Koranen 4:65). Profetisk tradisjon er evigvarende; den er ikke
midlertidig fordi den er direkte knyttet til & fullkommengjore troen.

Den sekundere kilden i islam er profetisk tradisjon. Det er
bekreftet i hadith-litteraturen at lydighet mot profeten & er lydighet
mot Gud (Al—Bokhﬁﬁ, 2001, bind 4, s. 50, beretning #2957). A fornekte
profetisk tradisjon ferer til straff i helvete (Al-Bokhari, 2001, bind 9, s. 92,
beretning #7280). Nar prevelsene vil vare pi sitt verste, vil den eneste
riktige veien vere & folge profetisk tradisjon (As-Sijistanti, 2009, bind 7, s.
16-17, beretning #4607, al-Arna’ot: autentisk). Det oppklarer at Koranen og de
profetiske beretningene er enige om profetisk tradisjons status.

De skriftlerdes konsensus er den tertieere kunnskapskilden i
islam, og den heyest rangerte konsensusen blant de skriftleerde er
folgesvennenes konsensus. Folgesvennene var aldri av den
oppfatningen at profetisk tradisjon er midlertidig og ber endres i
fremtiden; derfor kan folk ikke anerkjenne andre praksiser som hoyere
enn profetisk tradisjon (Moslim, w.d., bind 2, s. 905, beretning #1233).

En viktig kilde 1 islamsk rettslare er forstaelsen til imamer fra
tidligere generasjoner. Blant dem er fire lovskoler anerkjent som hoyere
— eller 1 det minste mer populare — enn andre. De fire imamene var alle
av den oppfatningen at uten profetisk tradisjon kan ikke Koranen
forklares (A1-Qadri, 2017). De baserte sin leere pd folgesvennenes og deres
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elevers laere, mens muslimer baserer sin kunnskap pa imamenes lare;
derfor er kjeden av & folge de profetiske tradisjonene sterk i islam.

Koranistene kritiserer ofte muslimer for 4 bega flerguderi (&
— shirk) fordi de hevder at muslimene gir samme rang til Koranen og
profetisk tradisjon. Dette er helt feil. Muslimene anser profetisk
tradisjon som en form for dpenbaring, men skiller mellom kildene ved
4 forstd Koranen som Guds ord og profetisk tradisjon som profetens &%
tradisjon. Hadith-litteraturen bekrefter at profetens & befalinger var de
samme som Guds (At-Tirmizi, 2009, bind 4, s. 603, beretning #2855, al-Arna’ot:
autentisk). Profetisk tradisjon ble &penbart for profeten & pa samme
mate som Koranen (Al-'Asqalani, 1959, bind 13, s. 291). Lovens befalinger
kom ikke bare i form av Koranen, men ogsa profetisk tradisjon (Al-
Bokhari, 2001, bind 6, s. 120, beretning #4795). Hvis loven er basert pa bade
Koranen og profetisk tradisjon, betyr det at hvis profetisk tradisjon er
midlertidig og foranderlig, sa er ogsd Koranen det. Det sistnevnte er
faktisk en del av koranistenes budskap.

Logikk anses som en av de heyeste kildene i islam ifelge
koranistene, og den er noen ganger ansett som den hayeste fordi den
ifolge dem til og med kan overstyre Koranen. De skriftlerde har blitt
kritisert av koranistene for ikke & bruke logikk og visdom, men al-
Arna’ot (Ibn Hanbal, 2001, bind 36, s. 333, beretning #22007, al-Arna’ot: svak
beretterkjede) motbeviste denne teorien. Al-Arna’ot henviste til en
beretning om & bruke logikk og visdom som er utbredt og akseptert av
de skriftleerde. Betingelsene for & bruke logikk og visdom er basert pa
prinsippene etablert av Koranen, profetisk tradisjon og konsensus, og
ikke bare frittstdende tolkninger. Losninger og konklusjoner mé ha en
forbindelse til kildene. Hvis de ikke har det, hvordan kan de vere en del
av religionen?

Et tema som er debattert mye blant koranistene, er laget for a
forvirre muslimer uten fast kunnskap. Det er at det er forbudt a
nedskrive  profetisk tradisjon. Men dette argumentet Dblir
selvmotsigende ndr koranistene prover 4 bevise det som et generelt
forbud i stedet for et forbud av en spesifikk grunn. Al-°Asqalant (1959,
bind 1, s. 208) mente at beretningen som inneholdt forbudet, var
mangelfull. Dessuten diskuterte Ibn Hibban al-Bostt (1993, bind 1, s. 265
266, beretning #64, al-Arna’ot: sterk beretterkjede) en lignende beretning, men
han avslerte at den rett og slett hadde til hensikt & fa folk til & fokusere
enda mer pa profetisk tradisjon og bevare den 1 hjertet og handlinger.
Nér det gjelder tillatelsen til & nedskrive profetisk tradisjon, var den
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generell. Folgesvennen Ibn ‘Amr ¢ skrev ned profetisk tradisjon og
fikk tillatelse til & gjore det av profeten £ selv (Ibn Hanbal, 2001, bind 15,
s. 127, beretning #9231, al-Ara’ot: autentisk). Var mester ‘AlT & hadde en
skriftrull med flere beretninger, som han ofte refererte til (Al-Bokhari,
2001, bind 1, s. 33, beretning #111). Nar begge fenomenene (forbud og
tillatelse) var til stede, kan dette bare bety at forbudet var spesifikt,
mens tillatelsen var generell. Den skriftlige nedtegnelsen av profetisk
tradisjon er en levende tradisjon blant muslimer og har vert det siden
profetens £ tid.

Tillatelsen til bade a lytte til og skrive ned profetisk tradisjon har
en dypere betydning enn bare 4 leere den for ens egen skyld. Poenget er
— og har alltid vert — a lare profetisk tradisjon for & videreformidle den
til andre troende, slik kan de ogsé lere og forsté islam (Al-Bokhari, 2001,
bind 1, s. 20, beretning #53). Det er en forpliktelse for muslimer a
videreformidle profetens £ lere og holde dem levende for de
kommende generasjonene (Al-Bokhari, 2001, bind 2, s. 176, beretning #1741).
Hvis profetisk tradisjon var en midlertidig del av islam, ville ikke
profeten £ ha bedt muslimer om 4 bevare og videreformidle den til de
som ikke var der.

Profeten £ og profetisk tradisjon blir vist unik respekt av
muslimer fordi de vet at profeten £ hadde den beste kunnskapen om
Koranen (Ad-Darimi, 2000, bind 1, s. 475, beretning #610, ad-Daran: autentisk
beretterkjede).

Folgesvennene baserte sine handlinger pd hvordan profeten &
forklarte innholdet i Koranen til dem. Det forklarer hvordan man gjer
det som er lovlig og hvordan man avstdr fra det som er ulovlig.
Koranistene kan forsta dette til en viss grad, men det de ikke kan begripe
eller forklare til sine folgere, er at folgesvennene ogsé handlet pa mater
som de tolker som ulogiske, som & stryke med véte fingre pa oversiden
av lersokkene i stedet for undersiden nir man utferer rituell renselse
(As-Sijistani, 2009, bind 1, s. 117, beretning #162, al-Arna’ot: autentisk
beretterkjede), eller det & be pé steder rett og slett fordi profeten & ba der
(Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 104, beretning #483).

Islams kilder er enige med hverandre nar det gjelder profetisk
tradisjons status: Den er en permanent del av islam. Profetisk tradisjon
eksisterte pa profetens £ tid og ble ikke oppfunnet av muslimer som
kom senere. Den er en form for dpenbaring og inneholder obligatoriske
befalinger for de troende. Hvis en skriftlerd ensker & trekke
konklusjoner ved & bruke sin egen fornuft, kan vedkommende gjore det,
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men man ma felge metoden for & anvende islams kilder etablert av
profeten & og ikke fritt tolke religionen. Det har alltid veert lovlig &
nedtegne og formidle profetisk tradisjon; derfor skal muslimer forsvare
retten til & gjore det med kunnskap. Logikk stdr ikke heyere enn
profetisk tradisjon i islam.

3.2 Prinsippene for & tolke Koranen

Denne delen utforsker ikke prinsippene for & tolke Koranen i stor
dybde, fordi hovedmalet med denne forskningen er & identifisere
hvordan koranismen kan pévirke muslimene. Men det er viktig &
fremheve og understreke betydningen av de riktige prinsippene etter a
ha undersegkt noen av metodene som brukes av koranistene. Hvis folk
ikke holder seg innenfor prinsippenes rammeverk, vil de falle utenfor
islams lere og blande den med andre ubeslektede laeresetninger. Pa
grunn av at profetisk tradisjon er noe muslimer og koranister er svart
uenige om, er det nedvendig & definere hvordan Koranen alltid har blitt
tolket av muslimene.

3.2.1 Definisjon av tafsir

Det arabiske ordet for prinsipper er osal (J }mi). Det er avledet av as/,
som betyr den laveste delen av noe, slik som begynnelsen eller roten til
en ting (Al-Ifrigi, 1993, bind 11, s. 16). Begrepet kan ogsd forstds som
realiteten av noe.

Ordet tafsir (=) betyr & klargjore noe eller & gjore tilgjengelig
den tiltenkte betydningen av et vanskelig ord (Al-Ifiiqi, 1993, bind 5, 5. 55).
Ordet tafsir brukes i koranverset 25:33 og forstds som «forklaringy.
Begrepet er ogsd nevnt 1 hadith-litteraturen. Folgesvennen Abo
Horayrah ¢ fortalte at jodene resiterte Toraen pa hebraisk og forklarte
den til muslimene pa arabisk (Al-Bokhart, 2001, bind 6, 5. 20, beretning #4485).
I denne beretningen brukes begrepet tafsir som «oversettelse» og
«forklaringy.

Ifolge sin leksikalske betydning kan ordet tafsir forstas som alle
former for 4 klargjere noe. Men med hensyn til islamsk terminologi
betyr det spesifikt korantolkninger. Ordet zafsir brukes i utgangspunktet
ikke for forklaringer av de profetiske beretningene.

Al-Y0soft (2016, s. 48-49) kommenterte at fafsir er kunnskap med
fire kvaliteter:
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Den gir generell kunnskap om Koranen.

Den forklarer Koranens betydninger.

Den gar det til det dypeste nivaet av Koranens regler og saker.
Den klargjor Koranens skjulte betydninger.

AW N —

3.2.2 Tolkning basert pa autentiske kilder

Koranens ord og betydninger er bevarte. Deres grunnleggende form ble
etablert pa profetens g% tid. Profeten £ mottok dpenbaringene, forsto
dem og forklarte dem for muslimene. Al-Y0soft (2016, s. 57-59)
redegjorde for at profetisk tradisjon definerer forklaringene og
praktiske former av Koranens betydninger. Tolkning basert pa de
autentiske kildene krever at muslimer folger dem, og ingen kan
argumentere mot dem ved & bruke sine egne meninger. Al-Ydsofi
konkluderte med at dette er metoden som brukes av de skriftlerde fra
den forste boken om korantolkning til den dag i dag.

De skriftlerde etablerte prinsippene for a4 tolke Koranen
gjennom det de lerte av praksisen til de forste generasjonene. As-
Saboni (2003, s. 67) forklarte betydningen av tafsir bi al-Ma thor ( s
_silally) som «betydningen av Guds ord funnet i Koranen, profetisk
tradisjon eller folgesvennenes uttalelser». Denne formen for tolkning
av Koranen er gjennom Koranen, profetisk tradisjon eller
folgesvennenes uttalelser og laeresetninger.

Det finnes ogséd en annen form for tolkning av Koranen:
gjennom mening og resonnering. An-Nadwi (2016, s. 21) avslerte at ikke
alle former for tolkning gjennom mening/resonnering blir avvist eller
mislikt, men denne formen ma vaere innenfor grensene satt av Koranen,
profetisk tradisjon og konsensus. Hvis ens meninger utelater disse
prinsippene, er ens tolkninger uakseptable. Jeg fokuserer na pa de tre
hovedprinsippene for tolkning basert pd autentiske kilder.

3.2.2.1 Prinsipp 1: Tolkning av Koranen gjennom Koranen
Nadar (2010, s. 113) klargjorde at nar man resiterer Koranen, forklarer
den seg selv flere ganger ved 4 nevne de samme sakene pé forskjellige
mater, noen ganger kortfattet og andre ganger detaljert. Noen koranvers
nevner spesifikke regler, mens andre nevner generelle regler. Derfor sa
de skriftlerde: «Koranversene forklarer hverandre.»

Ibn Taymiyyah al-Harrani (1263—1328; 1980, s. 39) understreket
at den mest autentiske metoden for & tolke Koranen er & tolke den

98



Forholdet mellom Koranen og profetisk tradisjon

gjennom Koranen selv. Dette synet er i trdd med de skriftleerdes
konsensus (Al-Yosofi, 2016, s. 98).

Zafar (1991, s. 39-40) nevnte noen former for & tolke Koranen

gjennom Koranen:

1.

(O8]

Koranen tolker seg selv, og resultatet kan forstas gjennom den
uten noen tvil.

Profeten £ tolker et koranvers med et annet koranvers.

En folgesvenn tolker et koranvers med et annet koranvers.

De skriftlerdes konsensus erklaerer et koranvers som tolkningen
av et koranvers.

En korantolker erklerer et koranvers som betydningen av et
annet koranvers gjennom sin egen resonnering basert pa
forskning i henhold til tolkningsprinsippene.

Et koranvers tolkes ved hjelp av et annet koranvers, men
konklusjonen som trekkes fra det motsier de profetiske
beretningene, folgesvennenes uttalelse og de skriftlaerdes
konsensus.

Al-Yosoft (2016, s. 102) papekte at prinsippet er riktig, men
implementeringen er feil. Han understreket ogsa at dette har
vaert metoden til folk som prioriterer sin egen logikk, slik som
Parwez.

3.2.2.2 Prinsipp 2: Tolkning av Koranen gjennom de profetiske

beretningene

Den andre tolkningskilden for Koranen er profetisk tradisjon. Faktisk
er det 4 tolke Koranen uten profetisk tradisjon en urettferdig handling
mot tolkningsvitenskapen. Koranistenes vane er a utelate profetisk
tradisjon nér de tolker Koranen.

Nadar (2010, s. 125-128) forklarte noen punkter om profetisk

tradisjons forhold til Koranen:

1.

(O8]

De generelle og spesifikke betydningene av koranord forklares
av de profetiske beretningene.

Vanskelige betydninger blir klare ved dette prinsippet.

Uklare ord forklares av profetisk tradisjon.

Koranens befalinger forklares.
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5. Hvis det er befalinger som er opphevet, definerer profetisk
tradisjon dem.

3.2.2.3 Prinsipp 3: Tolkning av Koranen gjennom felgesvennenes
og deres elevers utsagn

Kjeden av tolkningsvitenskap fortsetter gradvis og korrekt i henhold til
trinnene. Denne kjeden kan forstds ved & underseke Koranen som den
forste kilden, deretter profetisk tradisjon, da det var profeten & som
mottok Koranen og forklarte den ved sine ord og handlinger. Etter det
kommer de som laerte Koranen direkte gjennom profetens 4 tradisjon.
Dette prinsippet er like viktig som de forrige prinsippene.

An-Nadw1 (2016, s. 28-30) forklarte at felgesvennene og deres
elever brukte de forste tolkningskildene (Koranen og profetisk
tradisjon), men de brukte ogsd sin egen resonnering for a trekke
konklusjoner basert pa de to ferste kildene. An-Nadw1 forklarte videre
hvordan de kunne bruke sin egen resonnering 1 tillegg til den primaere
og sekundere kilden i islam:

1. Ekspertise i det arabiske spraket: Folgesvennene og deres elever
kunne forsta og fremheve betydningen for andre.

e De brukte ikke Ieksikalske betydninger for tekniske
betydninger, noe koranistene gjor. For & skape nye betydninger,
tolket Parwez ord 1 henhold til deres leksikalske betydninger i
stedet for tekniske betydninger.

2. Kunnskap om bakgrunnen for en &penbaring: Felgesvennene
var til stede da Koranen ble apenbart, slik kunne de koble
hendelsene til koranversene.

3. Kunnskap om det som var spesifikt og det som var generelt,
hjalp dem med & tolke Koranen.

4. Kunnskap om arabernes og skriftens folks vaner og oppforsel.

De ble ogsé velsignet med a motta dypere kunnskap fra Gud.

9,

Nadar (2010, s. 150) fokuserer ogsa pa statusen til konsensus blant
islams forgjengere. Nadar forklarer denne konsensusen som enighet
blant de skriftleerde i en tidsperiode om en rettslig sak. Nadar (2010, s.
151) mente at forgjengernes konsensus rangeres hgyere enn noen annen
tidsperiodes forstaelse og konsensus, og dette er ogsa kilden til nyere
konsensus.
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3.2.3 Uenigheter blant de skriftlaerde

Ofte hevder koranistene at ulike meninger og profetisk tradisjon splitter
muslimene; derfor er det viktig & forstd hvordan muslimer kan fortsette
a veere en forent gruppe, men samtidig vare uenige om saker.

Al-Y0so0f1 (2016, s. 63-64) argumenterte for at metoden for & tolke
Koranen gjennom autentiske kilder, er den beste losningen for &
opprettholde muslimsk enhet. Ifolge al-Y 0sofi er det umulig & ikke vere
uenig med hverandre, da dette er menneskets natur. Men det er viktig &
holde seg innenfor visse grenser for & forhindre at uenigheter utvikler
seg til fanatisme. Det er en felles forstaelse blant muslimer at det ikke
er rom for diskusjon, uenighet eller ny forskning nédr det gjelder a
definere nye elementer 1 islams grunnleggende trosartikler: én Gud,
profetskapet og dets avslutning og lignende. Hvis prinsippene for &
tolke Koranen blir fulgt riktig, kan de fleste uenigheter loses. Koranvers
om religionens grener er apne for forskning og kan defineres av det
sterkeste beviset, men uenighetene 1 dem ber ikke overskride metoden
til de rettskafne forgjengerne. Nar den riktige tolkningsmetoden blir
fulgt, er det mulig & se enheten blant muslimer; men hvis man
foretrekker logikk fremfor bevis — selv om logikk ogsa krever bevis —
er splittelse uunngaelig.

Al-Athar1 (2007, s. 6, 10) fremhevet at alle muslimer forst ber
huske koranverset om enhet blant muslimer (Koranen 3:103). Muslimer
bor ikke vurdere etnisitet eller kulturelle tradisjoner, men fokusere pé
Koranen for & bedre forsta den nar de tolker den. Uenighetene dukket
opp da prinsippene for 4 tolke Koranen ble satt til side, og folk begynte
a danne sine egne meninger om sakene. Grunnlaget for alle uenigheter
er som regel om hvem som har rett til & avgjere og hvem som har rett.
Nér det gjelder dette punktet, ber muslimer alltid fokusere pé
prinsippene for a tolke Koranen.

Koranversene 11:118—119 sier at folk vil fortsette 4 vaere uenige,
bortsett fra de som blir vist ndde av Herren. Denne uttalelsen viser at
forskjeller vil fortsette & eksistere, men islamsk lov tillater uenigheter i
noen saker og forbyr dem i andre.

‘Audah (2013, s. 38-39) kommenterte at folgesvennene ogsa var
uenige, for eksempel om nir de ikke skulle utfere
ettermiddagstidebennen for de nddde Band Qorayzah. En gruppe
folgesvenner forsto dette punktet som en klar befaling om at de ikke
skulle utfere den, selv om tiden lgp ut. Den andre gruppen forsto det
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som & komme dit s snart som mulig, men tiden for tidebennen maétte
ikke lope ut; derfor ba de for de ankom. Dette er den mest kjente
hendelsen knyttet til at falgesvennene forsto en befaling av profeten &
pa to forskjellige mater. Disse to gruppene ble ikke stemplet som
forskjellige grupper, heller ikke ble de erklert som villfarne. Begge
handlet riktig, selv om de var uenige. Dette viser at de ikke var uenige
om det grunnleggende i saken, men om en gren av den. De var ikke
uenige om at ettermiddagstidebennen er obligatorisk eller ikke, men om
tidspunktet for den. Etter & ha vert uenige, forble de en forent gruppe.
Laerdommen a trekke fra denne hendelsen er at uenighet ikke skal
utvikle seg til hat og splittelse.

3.2.4 Oppsummering
Denne delen fremhever kort prinsippene for & tolke Koranen. De riktige
prinsippene gir et solid grunnlag for sannferdige tolkninger av Koranen.
Malet med prinsippene som er arvet fra den forste generasjonen
muslimer, er 4 folge denne tolkningsmetoden for & holde seg innenfor
islams grenser. Det sterke forholdet mellom profetisk tradisjon og
Koranen motbeviser filosofien om & utelate profetisk tradisjon nir man
foler for det.

Tafsir handler om & klargjere betydningene i Koranen (Al-Ifrig,
1993, bind 5, s. 55). Bade Koranen og hadith-litteraturen nevner ordet
tafsir, det forklarer at dette fenomenet er en del av religionen (Koranen
25:33; Al-Bokhari, 2001, bind 6, s. 20, beretning #4485). Rollen til tafsir er & gi
generell og dypere kunnskap om Koranen (Al-Yasofi, 2016, s. 48-49).

Koranens ord ble undervist av profeten &, og profeten & viste
hvordan man skal forstd dem ved & praktisere dem for & demonstrere
det Koranen betyr gjennom profetisk tradisjon. De skriftleerdes metode
er 4 basere sine tolkninger pa autentiske bevis, og det er viktig a vite at
logikk ogsé krever bevis. Profetisk tradisjons rolle er & definere
Koranens betydninger (Al-Yosofi, 2016, s. 57-59). Den sterkeste og mest
godkjente metoden for a tolke Koranen er tafsir bi al-Ma thor (a tolke
Koranen ved a bruke autentiske kilder). Kildene er Koranen, profetisk
tradisjon og folgesvennenes uttalelser og laeresetninger (As-Saboni, 2003,
s.67). En annen form for & tolke Koranen er ogsa vidt kjent, selv om den
ikke er like sterk som den ovennevnte formen: gjennom meninger. An-
Nadwt (2016, s. 21) forklarte at denne formen er akseptabel hvis den
holder seg innenfor grensene til prinsippene.
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Prinsippene for tafsir klargjor at frittstdende tolkning av
Koranen ikke er en metode som kommer fra profeten & eller de
skriftleerde fra den forste generasjonen. Denne tilnermingen ble
oppfunnet av folk som motsatte seg profeten £& og folgesvennene. Jo
sterkere beviset er, jo sterkere er tolkningen. A tolke uten bevis, er ikke
en del av islamsk tradisjon.

Muslimene er en forent gruppe til tross for uenighet om noen
grener av religionen, fordi de ikke er uenige om grunnleggende
trosartikler og vil forbli forent sé lenge de folger tolkningsprinsippene.
Uenighet kan forekomme, men den ma holdes innenfor visse grenser
for & unnga at den utvikler seg til hat og ekstremisme. Hvis religionens
kilder ikke anses som midlertidige, foranderlige og apne for frittstiende
tolkning, vil islam vere beskyttet mot ekstreme filosofier.
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4 Dialog med imamer i Norge

Dette kapittelet utgjer hoveddelen av denne forskningen og
hovedbegrunnelsen for & gjennomfere forskningen. Méilet er & forsta
hvordan koranismen kan pévirke muslimer i Norge. Hovedformalet
med denne forskningen er & undersgke og identifisere farene ved & folge
filosofien om & utelate profetisk tradisjon.

Pa grunn av den blandede metodetilnaermingen som er benyttet
i denne forskningen, var det viktig & kombinere data fra apne intervjuer
med imamer og litteraturgjennomgang. Denne kombinasjonen ga funn
om farene og konsekvensene av koranisme.

For & besvare forskningsspersmalene om koranisme og dens
konsekvenser, var imamenes erfaringer av stor verdi for forskningen.

A innhente kontaktinformasjon til imamene var enkelt, ettersom
moskéledere og ansatte var behjelpelige. Jeg hadde ogsa noe
informasjon fra tidligere kontakter i forbindelse med andre prosjekter.
Den storste utfordringen var a finne tid til & intervjue imamene. E-poster
og meldinger ble sendt via mobiltelefon, og det ble ogsa foretatt
telefonsamtaler med noen imamer.

En forhandssamtale for dialog med en imam forte til en
interessant samtale, men han var 1 utgangspunktet uenig i at forskningen
var relevant for muslimer i Norge. Etter at jeg forklarte hvor dyptgaende
problemet med koranisme er, erkjente han at det kunne vere relevant til
en viss grad, men han var likevel tilbakeholden med & delta.

Alle de ovrige kontaktede imamene bekreftet forskningens
betydning og relevans for muslimer 1 Norge. De var enige om at nér
koranisme undersgkes 1 dybden, blir problematikken tydelig og
nedvendig a diskutere.

Tid viste seg & vaere en stor utfordring for imamene, og ikke alle
hadde anledning til & delta. Noen av imamene viste hoy kompetanse
innen forskningstemaet, sarlig fordi koranisme hadde spilt en aktiv
rolle i landet de vokste opp 1. Andre hadde ikke samme dybdeforstielse
av fenomenet, men hadde likevel en generell forstielse av
problematikken.

Denne delen analyserer imamenes svar pad noen spesifikke
spersmél. Deres muntlige og skriftlige uttalelser er ikke gjengitt ordrett,
men er bearbeidet pa bakgrunn av notater. Jeg har ogséd valgt & ikke
oppgi navnene pd imamene, men heller presentere deres budskap og
forstaelse som et samlet svar pd spersmalene. Det bygger pa
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refleksjoner, observasjoner og forstaelse av fenomenet, og gjenspeiler
ikke individuelle uttalelser, men felles temaer, perspektiver og innsikter
som kom frem i dialogen. Denne tiln®rmingen ivaretar imamenes
personvern, og det gjorde det mulig for dem & uttale seg fritt, uten a fole
seg begrenset av hensyn til arbeidsgiver eller andre forhold.

Kun de mest relevante spersmalene og svarene knyttet til
koranismens pavirkning pd muslimer er inkludert i denne delen. Enkelte
sporsmédl ble senere vurdert som mindre nedvendige i
forskningsprosessen, og svarene fra imamene viste ogsd at flere
sporsmal overlappet og var tett sammenvevd, noe som forte til en viss
grad av gjentakelse.

4.1 Hvordan pavirker koranisme religionen
(tro/praksis)?

Vilever i en svaert folsom tid der a spre feilinformasjon, har blitt enklere
enn noen gang. Tidligere tok det betydelig tid for en filosofi & spre seg,
men 1 dag kan den bli viral pa sekunder og nd omrdder langt borte fra
der den startet. I tillegg er nivaet pa islamsk kunnskap relativt lavt blant
muslimer i Norge. Bdde imamer og vanlige muslimer er ansvarlige for
denne situasjonen, fordi imamer mangler kunnskap om det norske
spraket, og vanlige muslimer er ikke aktive med & bygge islamske
skoler i Norge som gir ordentlig, islamsk utdanning pé heltid og kan
produsere norske imamer. Nar grunnlaget for kunnskap mangler, blir
det enklere for de som ensker & formidle et budskap basert pa egne
meninger. Media fremmer ogsd aktivt filosofier som ikke nedvendigvis
er 1 samsvar med islam, men de prover a representere den; dette gjores
noen ganger for & fremmedgjore islam i1 gynene til unge muslimer. Det
forer til at de fér et negativt inntrykk av sin egen religion, og det blir
enklere 4 lede folk dit man ensker.

En ideologi som fjerner grensene for prinsipper i1 en religion,
kan legge til hva den vil. Dette illustreres av ideologien til Mirza al-
Qadiyani. Han tolket som han ville og &pnet deren for en ny profet. Folk
som folger ham, forstdr islam 1 henhold til hans syn, og ikke religionen
som ble etablert og videreformidlet av den ferste generasjonen av
muslimer.

Malet med ideologier som ikke felger islams prinsipper, er &
forvirre muslimene. P4 denne méiten kan de patvinge dem sine egne
synspunkter. Deres agenda er & endre islam, bade nar det gjelder tro og
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praksis, selv om religionens grunnleggende trosartikler ikke er 4pne for
diskusjon og uenighet. Islam tillater muslimer & diskutere religionens
grener, som er apne for diskusjon, men koranistene gjor forbudte
praksiser lovlige gjennom frittstdende tolkninger. P4 grunn av det blir
det lettere & synde og vere ikke-religigs for vanlige muslimer. I 2018
uttalte en person som senere ble valgt til president for Stortinget 1 2021
i et intervju at han spiser svinekjott og drikker alkohol, og at han tror pa
Gud. Han sa at han er muslim p4 sin egen mate. Selv om han ikke kan
tvinges til 4 tro annerledes, er budskapet han sender gjennom media at
det er akseptabelt & veere muslim og ikke praktisere religionen, og til og
med begd alvorlige synder. Dette eksempelet illustrerer at nér folk
begynner a tolke islam selv, vil de uunngaelig trekke konklusjoner som
forer dem bort fra religionen i stedet for neermere Gud.

Mange folk fra Pakistan innvandret til Norge pa slutten av 1960-
tallet. Koranismen fikk et loft pd Parwez' tid og fortsetter & vokse i
Norge gjennom andre individualisters tolkninger. Noen ganger
henvender folk seg til imamer for a fortelle dem at deres perspektiv ikke
er 1 samsvar med Koranen.

Koranister pavirker folk ved a kutte bort profetisk tradisjon, den
nest heyeste kilden 1 islam, eller ved & skape forvirring rundt
prinsippene for & tolke Koranen. Ved & prioritere sine personlige
meninger fremfor bevis, kan koranister fa islam til 4 folge deres egne
ensker; i prosessen tiltrekker de til seg folk som ikke har nok kunnskap
om islam og som har svak tro og er lite praktiserende.

Den viktigste rollemodellen for muslimene er profeten
Mohammad £&. Nér profetens £ tradisjoner blir avvist, blir forstielsen
av islam og de skriftleerdes leresetninger til logn i vanlige muslimers
oyne. Folk slutter 4 stole pd de skriftlerde og religiose kilder.
Religionen blir dpen for frittstdende tolkning; hvem som helst kan
trekke de konklusjonene de ensker. Derfor kan det ikke understrekes
nok hvor viktig korrekt kunnskap og & utlede den fra de riktige kildene
er. Autentiske kilder og bevis har en verdifull status 1 islam, da
skriftleerde baserer sine argumenter pa dem.

4.2 Hyvilke ideologier kan oppsta av & forsemme

islamske prinsipper?
For det forste er det viktig & forstd prinsippenes rolle fordi de er
avgjerende 1 ethvert forhold de gjelder, enten religiost eller verdslig.
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Prinsippene er ment & veilede og hjelpe folk med & forme tro og
handlinger. Uten prinsipper ville folk ikke vite hva som er rett og galt,
og de ville ikke kunne definere hva som er etisk og rettferdig. Faktorer
som leser dilemmaene i et samfunn, avhenger av prinsipper. Riktige
avgjorelser kan ikke tas uten sunne prinsipper a folge, for de krever
autentisitet og bevis: de godtar ikke alt man ensker & anse som korrekt.
Islam har det samme grunnleggende synet pé prinsipper, og det blir
veldig klart at hvis folk skal holdes ansvarlige for sine handlinger, ma
det finnes prinsipper & folge. Hele essensen av & gi folk muligheten til
a velge mellom rett og galt er & teste dem 1 henhold til deres handlinger.
Stabilitet i et samfunn er avhengig av enhet, men hvis det ikke har
prinsipper og en felles forstaelse av dem, vil det ikke kunne oppna det.
Religios og verdslig utvikling krever prinsipper for & gjore det mulig
for enkeltpersoner og samfunn & vokse gjennom korrekte ambisjoner.

Det gjor det tydelig at hvis det ikke finnes prinsipper og grenser
a folge, kan enhver gruppe oppsté og utvikle seg fra ett stadium til et
annet ved a forverre tilstanden til tro og praksis i islam. Tenkning er
ikke et problem i seg selv, men folelsen av at ens teorier er mer verdt &
folge enn Koranen og profetisk tradisjon, er et problem med hensyn til
religionen, noe som resulterer i at ideologier utvikler seg eller blir
sterkere:

1. Grupper uten tilknytning til islam vil begynne & kalle seg
muslimer og kreve retten til & gjore det. Islamsk tro vil bli
blandet med andre trosoppfatninger, og hjernesteinen i
religionen om & tilbe og adlyde kun én Gud, vil forsvinne og
tillate tilbedelse av flere guder. Dette kjenner vi til som
synkretisme.

2. Profetskapets avslutning vil ikke lenger eksistere, og nye
profeter og frelsere vil oppstd og gjere hva de kan for & endre
islam. Ahmadiyyah-gruppen er et eksempel pa dette.

3. A utelate profetisk tradisjon: De ideologiene som har oppstatt
fra koranismen er sammenvevd. De deler en felles tro pa at det
a improvisere og forbedre islam etter ens egne folelser, er best.
De gjor dette ved & gjore Koranen og profetisk tradisjon
avhengig av sin tid og forstdelse.

4. Sekularisme er prosessen med & skille religion fra offentlig og
politisk liv, som er en annen fare som islam star overfor.
Gjennom sekularisme kan en regjering oppheve enhver religios
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lov og tradisjon den ensker. Noen muslimske land har opplevd
dette i fortiden.

5. En annen type ideologi er en progressiv form for islam, som
kritiserer tradisjonell islam, stetter nye meninger ved bruk av
bevis som mangler autentisitet, og prioriterer ens egen logikk
fremfor Koranen.

6. I verste fall kan ekstremisme oppstd. Ekstremistiske grupper
kan enten avvise tradisjonelle islamske tolkninger ved kun &
folge sine egne i praksis av islam, eller enda verre, erklaere alle
som vantro og fysisk angripe, drepe og terrorisere dem.

Folk med disse ideologiene vet at for & fritt tolke Koranen, er
det nedvendig & bevisst utelate islams prinsipper fordi de forbyr
tolkning og konklusjoner uten bevis og autentisitet av kilder.

4.3 Hvordan motbeviser moskeer ekstreme
ideologier?

Den forste handlingen profeten £ utforte etter 4 ha utvandret til
Medina, var 4 bygge en moské. Det skulle gi muslimene en
ansvarsfolelse av at de var en del av samfunnet 1 Medina, og samtidig
skulle andre i samfunnet vite at muslimene var deres medborgere.
Moskeens oppgave er & bevare de troendes identitet og forhold til Gud.
Moskeen er et sted der de troende fullstendig overgir seg til Gud.
Gjennom dette stedet som Gud elsker mest, kommer tjenere nermere
sin Herre. Moskeen har alltid spilt flere roller, som & samle muslimer
og gi dem kunnskap om Gud, tillate dem & tilbe Gud, fungere som en
plass for & seke rad, servere mat og drikke til de fattige, et sted for &
fore dialog, gi ly til de som ikke hadde tak over hode. En viktig rolle
den har, er & bevare muslimenes identitet. Hvis den islamske troen
skulle overleve og bli videreformidlet til kommende generasjoner,
trengtes det et sted der folk kunne styrke sin tro pd og bevissthet om
Gud.

De fleste muslimer gir moskeene den respekt de fortjener og
lytter til det imamer sier, men dette gjelder hovedsakelig folk som ofte
besgker dem. De som ikke besoker moskeene, har ikke nedvendigvis
mulighet til 4 se den aktive rollen moskeene spiller.

I moskeer der flertallet er av pakistansk opprinnelse, har det
alltid veert et ekstra fokus pd & arrangere arrangementer om
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profetskapets avslutning. Dette skyldes Ahmadiyyah-gruppens ideologi
som har spredd seg over hele verden fra det indiske subkontinentet.
Moskeer ma fokusere mer pé profetskapets avslutning ved & produsere
litteratur og videoer for & gjore troen forstdelig for muslimer i Norge.

Profetisk tradisjon er avgjerende i islam fordi nér den utelates,
blir Koranens ord &pne for endringer og frittstdende tolkninger. Den
mest destruktive ideologien for muslimer & folge, er terroristenes.
Imamer Kkritiserer ofte ekstremisme i media, inkludert aviser, TV-
debatter og andre plattformer. Det er essensielt & leere muslimer om
deres rolle 1 samfunnet og hvordan de ber oppfere seg mot andre
mennesker, selv mot de som er uenige med dem. Det er behov for
bevissthet om islams betydning og ideen om at muslimer ber vere et
fredelig folk som arbeider for samfunnets bedring. Folk ma vaere en del
av samfunnet enn a skape et eget samfunn innenfor samfunnet. En
losning pé dette problemet er & utfere frivillig arbeid med moskeer for
a vise at muslimer er en del av samfunnet.

A leve i et flerkulturelt samfunn kan veare utfordrende, men
imamer prover konstant & forklare massene at respekt skaper respekt.
Hvis muslimer gnsker at folk skal respektere dem, ma de respektere
andre religioner og tradisjoner. Selv om de ikke praktiserer samme
religion eller deltar i deres ritualer, er det mulig & sameksistere og la
andre fritt tilbe det de ensker 4 tilbe.

En filosofi som muslimer, spesielt unge muslimer, ber forsta er
jihad. Ekstremister refererer ofte til jihad for & skape forvirring og
forvrenge religiose tekster for & overtale andre til ogsd & bli
ekstremister. For & forhindre dette, ber imamer samtale med unge
mennesker, og moskeer ber arrangere workshops for & gjere dem
oppmerksomme pa at det ikke er tillatt & drepe andre troende eller ikke-
troende. En gruppe som ofte er i fokus for slike samtaler og workshops
er kjent som renegatene (khawarij). Det er avgjerende a klargjore roten
til terrorisme 1 islam, inkludert & identifisere metodene som renegatene
brukte og som grupper som er pédvirket av dem bruker i dag. Kan
moderne mennesker se seg selv i handlingene til tidligere terrorister?
Finnes det likheter? Denne sammenligningen er vanligvis veldig
avslerende for folk, og det hjelper med & na ut til lytterne.
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4.4 Hvilke verktey ber brukes for & motvirke

koranismen?

Det er en stor utfordring & veaere til stede overalt, men kanaler som gir
liv til ekstreme ideologier, er de samme kanalene som kan brukes til a
motvirke og motbevise dem. Multimedia og sosiale medieplattformer
brukes av de fleste unge muslimer og voksne, noe som gjor det mulig
for imamer a vere der de muslimske massene er; de trenger ikke a
tvinge dem til & komme til moskeen for & hare pa prekener eller & banke
pa derene deres for & ta deres tid. Multimedia og sosiale medier gir
imamer mulighet til & ha en digital tilstedeverelse, og moskeer kan ha
nettsteder som gir informasjon om arrangementsplaner og laste opp
artikler og prekener. Daglige refleksjoner kan ogsd deles gjennom
sosiale medier. 1 tillegg er det mulig for imamer & bruke
direktesendinger. Under koronapandemien var dette den beste metoden
for imamer & na samfunnet. Hvis de ikke kan det lokale spraket, kan de
kommunisere gjennom undertekster, som gjor det mulig for dem a
kommunisere pd lytternes eget sprik og skape storre nysgjerrighet, eller
ha folk som kan oversette deres budskap. Podkaster er et annet
alternativ, for mange liker a lytte til dem pa vei til og fra jobb eller skole.
Dette gir imamene muligheten til & gjenta det som ble sagt og fremheve
ting. Verden beveger seg svert raskt, og de fleste har for mye a gjore;
derfor gir nettklasser og webinarer folk nedvendig fleksibilitet, og de
kan delta nar det passer dem.

Noen folk trenger mer oppmerksomhet og foler at imamens
personlige tilstedevarelse er nedvendig fordi det & bli kjent med og
forstd hverandre personlig, er den beste metoden. Det gir folk
muligheten til & bli personlig kjent med sin lokale imam, og ikke bare
se dem pa skjermen. Derfor er samfunnsbaserte programmer viktige.
Slik kan imamen sitte med folk fra samfunnet og lere mer om dem.
Noen moskeer arrangerer ogsd tekvelder med imamen og unge
muslimer for & diskutere religion og andre spersmél de matte ha. Denne
tilneermingen startet som et pilotprosjekt i en moske, men utviklet seg
til en regelmessig aktivitet. Flere og flere unge deltar fordi det ikke
primart er et religiost samvar, men inneholder inspirerende og
motiverende diskusjoner. De unge far muligheten til & leere hvordan de
kan ta riktige valg i hverdagen.

Imamene fortalte om sine aktiviteter 1 helgeskolen ved
moskeene deres, men disse klassene er beregnet for barn i alderen 615
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ar. Etter 15 ars alder blir unge muslimers tilknytning til moskeen
svakere fordi foreldre ikke lenger kan hente barna sine dit, og
ungdommer kan bestemme selv om de skal ga eller ikke. Dette er en
generell utfordring for muslimer som bor i ikke-muslimske land, ikke
bare i Norge. For 4 lgse dette problemet ber moskeer arrangere kurs for
denne gruppen for 4 gjere det mulig for unge muslimer a forbli knyttet
til moskeer og imamer. I disse kursene er det avgjerende a ta opp
aktuelle utfordringer som unge muslimer stir overfor.

Nér denne tilknytningen mangler, enten nettbasert eller
personlig, ser ekstremister en mulighet til & kontre og forurense
muslimers sinn. Moskeer ber vere pa vakt mot slike kontringer ved a
forsegke 4 holde muslimer knyttet til islam. Alle nettbaserte kanaler og
personlige opptredener er viktige, og en kombinasjon av dem er positiv
for samfunnet. Prekener under fredagsbenner gjor at moskeer kan skape
et forhold til muslimer, og deretter folge opp med nettbasert materiale
for a bygge et sterkere og sunnere forhold til dem.

4.5 Hvordan reagerer ikke-muslimer i Norge pa

ekstreme ideologier?
Dette sparsmalet gjor et sterkt inntrykk fordi de ekstreme ideologiene
utviklet av muslimer i andre deler av verden og deres fremkomst i
Norge, har fort til merkelig oppfersel mot muslimer, til tross for at
Norge er et lite og fredelig land.

Handlinger og uttalelser skaper reaksjoner. Reaksjonene som
observeres og oppleves av muslimer i Norge kan sammenlignes med de
som muslimer opplevde da de forst kom til Norge. Islam var et nytt
fenomen i Norge pa 1960-/1970-tallet. Nordmenn var ikke vant til ikke-
hvite mennesker som skulle bosette seg i deres land. Det gjorde noen
av dem skeptiske til det hele. Men etter hvert som tiden gikk, ble
muslimer aksepterte medlemmer av samfunnet, selv om de var en
minoritet. [ dag er det noen omrider i Oslo der muslimer er i flertall,
men toleransen overfor dem er ikke lenger den samme. Hva er grunnen
til denne endringen? Vi mé gé i oss selv for & finne svaret og reflektere
over om det er noe muslimer ogsé gjor galt i1 dette tilfellet. Det blir for
lett & beskylde etniske nordmenn for & vere rasister eller islamofober.

Tre hendelser skiller seg ut som reaksjoner pa ekstreme
holdninger:
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1. 22. juli 2011: Anders Behring Breivik, en etnisk norsk mann,
drepte 77 mennesker. De fleste av dem var etnisk norske. Han
gjorde dette, for at han fryktet at islam skal ta over Norge. Hans
mal var politisk, og han angrep et visst politisk parti i Norge,
men denne ideen utviklet seg ogsé i hans hode pa grunn av noen
hoyreekstremister. Samtidig ga enkelte muslimske grupper ham
unnskyldningen for & tenke slik han gjorde ved & komme med
uttalelser som a ikke folge norsk lov.

2. 10. august 2019: Phillip Manshaus, en annen etnisk norsk mann,
drepte sin egen adoptivsester pd grunn av hennes etnisitet. Hans
hovedplan var & drepe muslimer under fredagsbenn i Al-Noor
Islamic Center i Baerum, men han var en dag for sent ute, selv
om han angrep moskeen, klarte han ikke & drepe noen.

3. Stopp islamiseringen av Norge (SIAN): Denne gruppen har som
mal & stoppe den sdkalte «islamiseringen av Norge». Slike
grupper eksisterte ikke tidligere, men antiislamske grupper har
blitt flere siden muslimske ekstremister dukket opp. SIAN
prover & provosere muslimer ved & brenne Koranen foran
moskeer 1 omrdder med muslimsk flertall, men ogsa pd andre
offentlige steder.

Disse handlingen kan ikke forsvares pa noen som helst mate.
Det er viktig for bade muslimer og ikke-muslimer & forstd at de er
reaksjon pa en liten gruppe muslimers handlinger. Men muslimer ma
ogsa forsta at ekstreme handlinger basert pd radikale konsepter og
frittstdende tolkninger skaper reaksjoner fylt med problemer og til og
med utvikler seg til terrorhandlinger. Derfor spiller kunnskap om islam,
kildene denne kunnskapen stammer fra, og praksisen av islam en
avgjerende rolle i muslimers atferd og velvare. Hvis fremmedgjeringen
av islam vokser fra utsiden, ber ikke muslimer la den vokse innenfra,
da grupper med ideologier som edelegger muslimsk enhet svekker
islam innenfra og ferer muslimer til & skape problemer for seg selv og
andre samfunn i samfunnet.

Media er ogsé et kraftig verktey. Nar det gir ekstremister et stort
spillerom til & spre det ekstreme budskapet, kompliserer det ting mer.
Betydelig oppmerksomhet blir gitt til ekstreme mennesker nar de ytrer
noen form for radikal uttalelse. Noen ganger far imamer ikke
muligheten til 8 motbevise eller kritisere dem. Nér ikke-muslimer lytter
til disse radikale synspunktene, tror de feilaktig at det som blir sagt, er
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islams budskap. Ofte m& moskeer og muslimske talspersoner be om
unnskyldning for synspunktene og handlingene til muslimske
ekstremister, selv om de ikke har noe med dem a gjore, krever
samfunnet det. Disse ekstreme handlingene fir noen muslimer til 4 hate
sin egen religion. For voksne blir det vanskelig & sitte blant kolleger pa
jobb og samarbeide med dem, mens for studenter blir det vanskelig &
ha venner pd skolen eller fritiden. Alle disse problemene skyldes
handlingene til mennesker som vanlige muslimer ikke har noe med &
gjore.

4.6 Oppsummering og vurdering
I denne delen er det viktig & bade oppsummere den ovennevnte dialogen
og reflektere over det 1 lys av litteraturen vi har studert.

Litteraturen viser at nar etablerte islamske prinsipper settes til
side, oppstar menstre der andre muslimer ekskluderes og det blir erklaert
krig mot dem (Abo Zahrah, ud., s. 97-105; Al-Baghdadi, ui. s. 55),
grunnleggende trosforestillinger om Gud omtolkes (Parwez, 1996, bind 1,
s. 173), Koranens rolle snus slik at den skal tilpasse seg menneskelige
onsker (Parwez, 1998a, s. 479) og profetisk tradisjon reduseres til en
upélitelig og irrelevant kilde (Parwez, 1949, s. 29). Imamene bekrefter
disse tendensene gjennom sine erfaringer og peker pa de samme
konsekvensene i praksis. De fremhever at fravaeret av metodisk
forankring og autoritative kilder apner for subjektive tolkninger som
gradvis individualiserer religionen og lesriver den fra guddommelig
veiledning. Samlet viser bade litteraturen og imamene at autentiske
kilder, etablerte tolkningsprinsipper og tillit til islamsk lerdom er
avgjerende for & bevare islams tro og praksis mot & bli splittet opp og
vilkarlig omformet.

Tidligere forskning viser at flere grupper oppsto tidlig i islam,
som renegatene, panteistene og rasjonalistene, og at disse bevegelsene
banet vei for senere ideologier som Ahmadiyyah-gruppen og Parwezi-
gruppen (Ash-Sharastani, 1981; Zahid, 2004).

Imamene bekrefter disse funnene og papeker at prinsipper er
avgjerende for bade tro og handling. Uten en felles forstaelse av riktige
prinsipper blir det vanskelig & skille rett fra galt og opprettholde etisk
og rettferdig praksis. Fraver av slike prinsipper dpner for ideologier
som tolker Koranen og profetisk tradisjon etter egne onsker, noe som
kan svekke troen og skape forvirring. Ifelge imamene kan dette fore til
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synkretisme, utfordring av profetskapets avslutning, utelatelse av
profetisk tradisjon, sekularisme, progressive tolkninger basert pé
individuell logikk, og i ytterste konsekvens ekstremisme. Slike
bevegelser oppstar fordi de bevisst overser islams prinsipper, noe som
setter religionens kjerne og mening under press.

Litteraturen understreker at profetisk tradisjon er en uunnverlig
kilde i islam og mé felges sammen med Koranen (Koranen 4:59, 4:80, 59:7;
Al-Bokhari, 2001, bind 4, s. 50, beretning #2957, bind 1, s. 10), og at kunnskap
som videreformidles ma vaere autentisk og kontekstuell (Al-Qadri, 2017).
Imamene bekrefter dette og fremhever moskeens sentrale rolle som et
sted der troende samles, styrker sin tro, la&rer om profetisk tradisjon og
far sosial stette. Gjennom undervisning, dialog og aktiviteter i moskeen
motvirkes ideologier som koranisme og ekstremisme, ved & gi autentisk
kunnskap og tydeliggjore islams prinsipper. Imamene understreker ogsé
betydningen av at muslimer aktivt deltar i samfunnet, viser respekt for
andre og larer unge om religionens grunnprinsipper, slik at
ekstremisme ikke fér fotfeste og fredelig sameksistens sikres.

For 4 motvirke koranisme er det avgjerende a bruke bide riktige
prinsipper og autentiske metoder for & tolke Koranen (Al-Yasofi, 2016;
Zafar, 1991). Budskapet som formidles, skal veere moderat, autentisk og
basert pd hele konteksten, uten selektiv tolkning. Det er tillatt & vere
uenig, men det mad ikke fore til splittelse eller fanatisme (' Audah, 2013).
Imamene fremhever at dette best gjores ved & mete muslimer der de er,
bade digitalt og fysisk, gjennom sosiale medier, nettsider,
direktesendinger, podkaster, webinarer og samfunnsbaserte aktiviteter
som tekvelder og kurs. Spesielt ungdom over 15 &r trenger malrettede
tilbud for & opprettholde tilknytning til moskeen og islam. En
kombinasjon av digitale og personlige kanaler skaper tillit, styrker troen
og motvirker at ekstreme ideologier fér fotfeste.

Litteraturen beskriver interne konflikter i islam, der grupper har
oppstatt og gétt ut av islams fold, mens imamene utvider perspektivet
til ogsd & omfatte samfunnets reaksjoner. De reflekterer over at
ekstreme ideologier blant muslimer i Norge ofte utleser sterke og
uproporsjonale reaksjoner fra samfunnet, selv nir handlingene gjelder
en liten gruppe. Historiske paralleller finnes, men dagens situasjon
forsterkes av media og synlige radikale ytringer. Ifolge imamene ma
muslimer vare bevisste pd hvordan egen praksis og forstielse av islam
pavirker omgivelsene, og sikre at kunnskap og autentiske kilder ligger
til grunn for handlingene. Imamene papeker at ekstreme handlinger
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svekker muslimers omdemme, fremmer fremmedgjering og kan fore til
bade sosial isolasjon og intern splittelse.

4.7 Farene ved a folge koranisme

Det er avgjerende for de troende & forstd farene og skadene ved at
koranisme sprer seg, s&rlig det at den erklarer profetisk tradisjon og
islams prinsipper ugyldig. Denne delen fokuserer pd hvordan
koranismen pévirker muslimene. Andre kapitler har allerede dekket
diskusjonen om svar pa forskningsspersmalene, inkludert forskjeller
mellom hovedstremmen i islam og koranismen, nedvendigheten av
profetisk tradisjon, den historiske bakgrunnen for hvordan og hvorfor
filosofien om a utelate profetisk tradisjon utviklet seg og fortsetter a
eksistere, og behovet for en metode for a tolke Koranen basert pa
prinsipper. Derfor fokuserer denne delen pa hvordan koranismen kan
pavirke praksisen og troen til muslimer, faktorene som ferer muslimer
til & utelate islams prinsipper, og hvordan de forskjellige ideologiene
som har utviklet seg fra koranismen kan pavirke deres tankesett. Denne
diskusjonen bygger videre pid funnene fra dataene i dialog med
imamene og den gjennomgatte litteraturen. Den tar sikte pa & vise
pavirkningen av koranismen og hvordan den potensielt kan pévirke
muslimer i Norge.

4.7.1 Uvitenhet (J&> — jahl)

Koranens budskap begynte med dens forste dpenbaring, som befalte
profeten Mohammad £ & resitere Herrens ord, som larer Sine
skapninger gjennom kunnskap og gjer dem oppmerksom pa ting de ikke
vet om (Koranen 96:1-5). Kunnskapens rolle er & fa folk til & forstd og bli
bevisste pad ting. Hvis folk ensker & oppnd sine mal i livet, md de ha
relevant kunnskap om dem (Pritchard, 2006, s. 14). De forste koranversene
gjor folk bevisst pad kunnskapens heye rang. Ifolge Koranen er ikke
mennesker med kunnskap og mennesker uten kunnskap like (Koranen
39:9). De blinde og de seende, og merket og lyset, kan ikke vere det
samme (Koranen 13:16). Koranen fremhever at grunnen til at profeten
Lots x& folk handlet som de gjorde, skyldtes uvitenhet (Koranen 27:55).
Onsket om & forlate Guds ord og seke andre midler, er ogsd basert pa
uvitenhet, slik som Israels barn da de ba profeten Moses ;& om 4 lage
en gud for dem (Koranen 7:138). Et tegn pa endetiden er at kunnskap vil
forsvinne og uvitenhet vil bli etablert, etter det vil skikker som drikking
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og hor spre seg (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 27, beretning #80), noe som Vil
fore til ugagn og drap (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 28, beretning #85).
Tilstedevarelsen av de skriftlerde er tilstedeverelsen av kunnskap,
fordi Gud tar kunnskap bort fra et sted gjennom de skriftleerdes ded.
Naér det ikke er skriftlaerde til stede, lager folk de uvitende til sine ledere.
Folk sper disse uvitende lederne om islam, og de utsteder religiose
avgjerelser uten kunnskap. Gjennom sitt eget avvik vil de lede andre pa
feil vei (Moslim, u.d., bind 4, s. 2058, beretning #2673). Ibn “Abd al-Barr al-
Qortobi (978—1071; 2000, bind 2, 5. 499) forklarte betydningen av a avvike
og lede andre pa avveier ved a referere til en beretning som profeterer
om folk som vil resitere Koranen, men den vil ikke passere deres strupe.
Han forklarte at deres resitasjon ikke vil gagne dem fordi de ikke vil
tolke Koranen i henhold til profetisk tradisjon. Deres konklusjoner vil
vaere basert pd uvitenhet og deres egne meninger. Det vil fore til at deres
folgere heller ikke vil dra nytte av & resitere Koranen pa grunn av
feiltolkningene. Dette er den storste faren ved «uvitenhet», som utelater
kunnskapskildene i islam. Selv ikke hovedkilden (Koranen) vil veere til
nytte fordi den er feiltolket. Et annet tegn pa endetiden er at folk vil ta
kunnskap fra de laveste blant dem. Disse menneskene beskrives som de
som ikke folger profetisk tradisjon, men skaper sine egne tradisjoner
basert pa uvitenhet (Al-Monawi, 1938, bind 2, s. 533, beretning #2475).

Det er viktig & vite at det finnes flere grupper av uvitende
mennesker:

1. En gruppe har kunnskap, men handler ikke i henhold til den, slik
som de som befaler andre til & gjore godt, men glemmer seg selv
til tross for & lese skriften (Koranen 2:44). Dette koranverset
beskriver rollen til kunnskapens folk, som ikke bare er a fa folk
til & handle ifelge skriften, men ogsd & felge den selv.
Beretningen som opplyser om profeten Mohammads £ karakter
som Koranen selv, styrker argumentet om & folge profetens 4%
tradisjon ytterligere fordi alle profetens # handlinger var i
samsvar med Koranen (Al-Qari, 2002, bind 3, 5. 941, beretning #1257).

2. En annen gruppe forstar ikke skriften. De tolker den bare slik de
vil. Det forste kjetteriet ble begatt av renegatene, og det var
basert pd deres syndefulle forstaelse av Koranen. Renegatene
siktet ikke mot det Koranen presenterte, men i stedet forsto de
det den ikke mente (Ibn Taymiyyah al-Harrani, 1995, bind 13, s. 30).
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3. En tredje gruppe argumenterer og krangler uten & ha grundig
kunnskap om saken. De underseker ikke saken i dybden, men
tror at de har lest Koranen og at dette er tilstrekkelig. Muslimer
bor holde seg til Koranens lere og undersegke saken fullstendig
for de argumenterer for eller mot noe (Koranen 49:6, 4:94).

Uvitenhet beskrives som & handle uten kunnskap (Al-Ifrigi, 1993,
bind 11, s. 129). Uvitenhet er ndr en person er overbevist om at noe er
korrekt, men det faktisk er det motsatte av det de tror (As-Soyoti, 2004, s.
65). Koranen understreker ogsd dette poenget: uvitende mennesker
anser noe som sannheten pa grunn av det de ser, men virkeligheten er
det motsatte (Koranen 2:273). Uvitenhet er et sé farlig fenomen at profeten
Mohammad £% sekte tilflukt fra 4 vaere uvitende mot andre eller at andre
oppferte seg uvitende mot profeten & (Al-Qazwini, bind 5, s. 47, beretning
#3884, al-Arna’ot: autentisk). De troende blir befalt om & vere ydmyke og
hilse hoflig pd uvitende mennesker nér de begynner 4 argumentere, og
uttrykke at de ikke har noe med dem & gjore (Koranen 25:63).

Al-Asfahant (1991, s. 209) delte uvitenhet inn i tre kategorier:

1. Opprinnelig uvitenhet er nar en person ikke har kunnskap om
noe, noe som far dem til & handle ifelge [eller ikke ifolge] et
system.

2. En person som anser noe som korrekt, men det ikke er det.

3. Nar en person bevisst handler péd en feilaktig mate. Det spiller
ingen rolle om vedkommende anser sin oppforsel som korrekt
eller ikke.

4.7.1.1 Uvitende mennesker

For man undersgker beskrivelsen av uvitenhet i Koranen, er det viktig
a vite at visse handlinger forer til at folk blir ansett som «uvitende».

i. Ulike former for uvitenhet
Al-Asfahant (d. 1109; 2007, s. 165) nevnte fire stadier av uvitenhet:

1. Enperson som ikke tenker godt eller ondt: A rade en slik person

er enkelt, men det avhenger av om vedkommende har en
moderat natur. En slik person er som et blankt ark. Teoretisk sett
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blir vedkommende ansett som «uaktsom», mens praktisk talt
blir han ansett som «fornuftig / klar i hodet».

2. En person med en skadelig mentalitet, men som ikke ble
oppdratt til 4 folge den: Det er ogsd enkelt & veilede slike
mennesker. Dette er en person pa villspor som ma renses.

3. En person med en skadelig mentalitet, som sitter som rust pa
hans hjerte: Slike mennesker er som om de er deve og stumme.
De kan fysisk here og snakke, men ikke andelig pé grunn av
deres uvitenhet. Gud beskriver slike mennesker som de verste
skapningene fordi de ikke bruker sin fornuft til & tenke (Koranen
8:22). Det er nesten umulig & fjerne deres dndelige sykdom.

4. En person med en skadelig mentalitet som er fullstendig klar
over skaden de fordrsaker: Slike mennesker stetter ondt i
motsetning til godt med falske trosoppfatninger. De er korrupte,
hyklerske og arrogante. Slike mennesker farer sd langt vill at
deres arroganse gjor dem djevelsk, og de nekter & adlyde
Herren.

ii. Koranens syn p4 uvitende mennesker
Koranen rader troende til a lere av fortiden og opplyser om folk som
ble adelagt eller ydmyket pa grunn av sin uvitenhet.

Israels barn ble reddet av Gud og fort til et trygt sted, der de sa
et samfunn som tilba avguder. Da de ba profeten Moses & om & lage
en lignende gud for dem, klargjorde han for dem at de handlet ifolge
uvitenhet (Koranen 7:138). Deres uvitenhet stammer fra & ha opplevd et
stort mirakel med egne oyne og deretter vaere utakknemlige mot det
Herren gjorde for dem (Al-Bordsawi, u.d., 3:225). Med andre ord ferer
uvitenhet til at folk blir andelig blinde.

Profeten Noah x& sa til sitt folk at han ikke ville jage bort de
troende fordi deres ledere pasto at de som trodde var de laveste i
samfunnet. Denne holdningen skyldtes uvitenhet (Koranen 11:27-29).
Profeten Noah & kalte sitt folk til troen, men de motsa ham, og da han
sa det ikke var noen nytte i & snakke fornuft til dem, sa han tydelig til
dem at de var uvitende pa grunn av deres dumhet (Rida, 1990, bind 12, s.
56). De onsket at religionen skulle vaere basert pa bare deres ensker,
men religionen var for alle, ikke bare en bestemt gruppe. Her finner vi
roten til mentaliteten om & anse andre som uverdige til & tro bare fordi
de ikke oppfyller kravene en bestemt gruppe har til en religion.
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Ifolge Bibelen og Koranen praktiserte profeten Lots 3@ folk
homoseksualitet. Koranen erklarte deres handlinger som «uvitenhet»
fordi de sekte menn for 4 tilfredsstille sitt seksuelle begjaer 1 stedet for
kvinner (Koranen 27:55). Bibelen (3. Mos. 18:22) erklaerer homoseksualitet
som en «avskyelig synd». Den uvitende tilstanden var a forlate det
naturlige og krysse Guds grenser (As-Sa‘di, 2000, bind 1, s. 296). Gud
skapte forst profeten Adam &, og fra ham skapte Han hans ektefelle,
slik kunne profeten Adam & finne trost i henne (Koranen 7:189). Gud
skapte alt i par (Koranen 36:36), mens Den uten par er Gud (Koranen 112:1,
42:11). At-Tahanawi (1996, bind 1. s. 90) forklarte ordet obnah (&l —
homoseksualitet) og sa at folk enten er fodt med det (dvs. det er en del
av deres natur) eller har blitt vant til det. Han la til at noen mennesker
tiltrekkes av det motsatte kjonn, mens andre tiltrekkes av bdde menn og
kvinner (biseksuelle). Noen kan vare utad mann, men innad kvinne.
Denne forklaringen klargjer at den islamske tradisjonen aksepterer at
det finnes mennesker som foler seg fanget 1 feil kropp, liker & ha sex
med folk av begge kjonn og som foretrekker de av samme kjonn. Det
vil veere uvitenhet 4 fornekte eksistensen av homofile folelser og hevde
at folk skaper dem péd egen hdnd. Men det er en storre uvitenhet a
fornekte eller overse at Koranen forbyr & fysisk handle pa disse
folelsene. Innledende folelser og tanker kan ikke kontrolleres. Folk
kjemper mot dem hele livet, noe som er grunnen til at profeten
Mohammad £ forklarte at profetens £ muslimske samfunn er tilgitt av
Gud for det som hviskes av djevlene og det ens indre far til & skje innad
i folk, sa lenge de ikke snakker om eller handler basert pa de djevelske
fristelsene (Al-Bokhari, 1995, bind 8, s. 135, beretning #6664). Det betyr at
folelser og tanker ikke er permanente og uforanderlige (An-Nawawi, 1994,
s. 345). Flyktige tanker er ikke skadelige, men de blir skadelige ndr man
folger dem og engasjerer seg i dem (Al-Jauziyyah, 1997,s. 157).

Da profeten Josefs & bradre kastet ham i en brenn, fant pd en
historie om at ulven spiste ham, og beskyldte broren Benjamin for a
vare en tyv som profeten Josef &, ble dette kalt uvitenhet i Guds bok
(Koranen 12:89). Det leerer oss at & vaere uvitende kan bety & vere fylt av
misunnelse og hat og 4 bega handlinger basert pa disse folelsene. De
rettskafne forgjengerne konkluderte med at alle som er ulydige mot
Gud, er uvitende (Ibn Kathir, 1998, bind 4, s. 349). Bradrene til profeten
Josef & ble konfrontert med sannheten, det fikk dem til & skamme seg
over det de hadde gjort. Uvitenhet avslerer sin sanne natur fordi det kan
lede folk til & bega alvorlige synder. Bradrene til profeten Josef x var
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troende, til og med senner av en profet, men de valgte denne veien for
a glede seg selv og oppna personlige fordeler.

Folket i Mekka inviterte profeten Mohammad £ til 4 tilbe deres
guder i tillegg til den ene sanne Gud. Profeten £ ble befalt om & sporre
dem: «Befaler dere meg om 4 tilbe andre enn Gud, dere uvitende?»
(Koranen 39:64). Bakgrunnen for dette koranverset er at flergudsdyrkerne
onsket at profeten £ skulle inng4 en avtale med dem: Profeten £ skulle
tilbe noen av deres guder, og de skulle tilbe profetens & Gud alene. De
ble beskrevet som uvitende mennesker for 4 motbevise deres krav, fordi
de ba om dette til tross for at de hadde sett klare tegn pa Guds enhet
(Tantawi, 1998, bind 12, s. 244). Koranverset viser at uvitenhet krever
kompromisser i tro og praksis. Flergudsdyrkerne forhandlet med
profeten £ om & blande flerguderi med monoteisme, men Gud gjorde
det klart at dette ikke kan forhandles. Det klargjor at & forandre pa
essensen av troen, er uvitenhet.

4.7.1.2 Koranens beskrivelse av uvitenhet

Uvitenhet (jahl) er beskrevet pa flere mater i Koranen. I denne delen
skal vi diskutere noen av disse beskrivelsene.

i. Tilstanden av & vzere ubevisst

En tilstand av & veere dypt ubevisst er at man ikke forstar at evnen til &
tro kommer fra Gud gjennom Hans vilje. Hvis Hans vilje ikke er der,
spiller det ikke noen rolle om engler kommer ned eller de dede snakker
til folk som ikke tror. Hvis alt skulle skje foran dem, ville de fortsatt
ikke veere 1 stand til 4 tro. Disse menneskene forstar ikke dette poenget,
og det er deres tilstand av uvitenhet som gjor dem ubevisste (Koranen
6:111). Gud vet om deres tilstand; derfor lar Han dem vandre blindt i
deres villfarelse. Han vet om hvem blant dem som fortjener straff for a
fornekte sannheten, akkurat som Han vet at de ikke vil tro, selv om alle
mirakler skjer foran dem. De fleste mennesker er uvitende om denne
virkeligheten 1 hjertet: De kan ikke tro hvis Gud ikke gir dem evnen til
a gjare det (Qotb, 1992, bind 2, 5. 1170).

ii. Urettferdighet

Gud lot tjenerne arve Koranen. Noen folk gjor urett mot seg selv, og
noen er moderate, mens noen overgér andre i & gjore gode handlinger
(Koranen 35:32). De som gjer urett mot seg selv, er uvitende mennesker.
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De som har kunnskap, er moderate mennesker som folger den midterste
veien, og de som utmerker seg, er de som vet (Al-Baydawi, 1997, bind 4, s.
259). Guds store velsignelse mot Sine tjenere var at Han sendte sitt
sendebud & til dem. Det var for at profeten Mohammad £ skulle
resitere Guds ord for dem, rense dem og leere dem Koranen og profetisk
tradisjon, til tross for at de tidligere hadde levd i klar villfarelse (Koranen
3:164). Fer profeten Mohammads £ komme, var folket i villfarelse og
en tilstand av uvitenhet. Mélet med & sende dem profeten & var &
opplyse dem med kunnskap og rense dem, for de levde i en tilstand av
uvitenhet og var langt borte fra sannheten (Al-Maraghi, 1946, bind 4, s. 124).
Menneskers tilstand av uvitenhet forte dem til & bega handlinger og
skape tradisjoner basert pd dumhet og mangel pa kunnskap, som & drepe
sine egne barn (Koranen 6:140). Folk fryktet fattigdom og drepte sine
egne barn, til tross for at Gud er forsergeren, noe som avslerer at
uvitenhet forer folk til & miste sin tro pd Gud ved ikke & stole pd Ham
(Al—Q{lsimT, 1997, bind 4, s. 5()4).

iii. A feile

A ta feil og begé feil, er ogsa anerkjent som uvitenhet (Al-Fayrozabadi,
u.d., bind 4, 5. 155). Da profeten Adam & ble lurt av Satan i paradiset, tok
denne handlingen ham langt bort fra hans Herre. Men da hans Herre
valgte a vende seg i nade mot ham og veilede ham (Koranen 20:121-122),
avsto han fra Satans bedrag. Hovedmalet med uvitenhet er & drive folk
langt bort fra deres Herre. Pa grunn av det begynner de & handle i strid
med kunnskapens virkelighet og klare bevis, selv om de ser det.
Uvitenhet holder dem tilbake fra & akseptere sannheten (Al-Jauzi, 2001,
bind 2, s. 67). Engler kan stige ned til dem, de dede kan tale til dem, eller
alle de andre tegnene kan bli samlet for dem, men de vil fortsatt ikke
tro (Koranen 6:111). I stedet for & forstd bevis basert pa kunnskap, har
uvitende mennesker en tendens til & sporre: «Hvorfor inntreffer ikke
straffen med det samme?» (Koranen 46:22). De oppferer seg pa denne
madten fordi de ikke ensker & undersoke fakta, og foretrekker i stedet &
folge sine egne meninger (Koranen 2:273). Denne situasjonen oppstér nar
folk fokuserer pa det tilsynelatende og ikke dybden av et problem (Ar-
Razi, 1999, bind 7, s. 68). Argumentene avslerer at uvitenhet er en barriere
som forer folk til 4 bli arrogante, og denne arrogansen tillater dem ikke
til & se sannheten eller underseke den. Veiledningens rolle er & flytte

folk bort fra en uvitende tilstand. Men nar folk avviser veiledning, kan
de ikke bli hjulpet.
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iv. Ulydighet

Nér folk holder fast ved uvitenhet, forer denne tilstanden dem til et nytt
stadium: ulydighet. Uvitenhet er ogsd beskrevet som ulydighet i
Koranen. Da profeten Noahs & senn var 1 ferd med & drukne under
flommen, og profeten Noah x& pakalte Herren pa hans vegne, forklarte
Gud at profeten Noah & ikke lenger hadde noe med denne sennen a
gjore, og at han ikke skulle sparre om det han ikke hadde kunnskap om.
Gud advarte ham mot 4 bli til et uvitende menneske (Koranen 11:45-46).
Uvitende menneskers forbrytelse er ulydighet; derfor betyr begrepet
«uvitende mennesker» her ulydige mennesker (Al-Marwazi, 1997, bind 2, s.
433). I historien om profeten Josef x& beskrives det & overgi seg til
ulydighet som a vere en av de uvitende menneskene (Koranen 12:33). Da
kvinnene 1 Egypt provde a friste profeten Josef 3 til & vaere ulydig mot
Gud, pékalte han Herren og sa at han foretrakk & bli fengslet enn a
overgi seg til ulydighet. Han valgte fengselsstraffen fremfor gleden av
seksuelt forhold med en kvinne, for han var klar over sin Herres glede
og & veere tdlmodig overfor fristelse (Az-Zamakhshari, bind 2, s. 468). Denne
historien forstds ogsé 1 lys av de som begar en synd i uvitenhet, men
angrer kort tid etter (Koranen 4:17). Deres ulydighet ligger i & velge en
midlertidig glede enn en evig glede, men de angrer kort tid etter, for de
onde gjerningene omslutter deres gode gjerninger, og de gér fullstendig
tapt (Al-Baghawi, 1999, bind 1, s. 586). I denne sammenheng ligger
uvitenheten i1 den syndige handlingen. Hvis en troende vet at noe er en
synd, men begar det likevel, sa er vedkommende ulydig mot Herren,
men hvis den troende holder seg unna det, adlyder vedkommende
Herren (Al-Hanbali, 2001, bind 1, 5. 297).

v. Negative meninger om Gud

Pévirkningen av feil og ulydighet forer til darlige meninger om Gud.
Tillit forsvinner, og en hyklersk holdning utvikler seg i folks indre, noe
som ferer til tanker om uvitenhet (Koranen 3:154). Den uvitende
sinnstilstanden forer folk til & forestille seg falske ting om Gud. De er
ikke lenger oppriktige i sin tro, og tvil om profeten Mohammads &
profetskap begynner a oppsta (At-Tonist, 1984, bind 4, s. 134).

4.7.1.3 Uvitenhet om religios kunnskap

Denne typen uvitenhet har lenge péavirket de troende. Selv om mye tid
har gitt, eksisterer den ekstreme filosofien skapt av renegatene fortsatt.
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Den forste utfordringen som forer til ekstreme tanker, er & pasta a ta
direkte fra teksten ifelge hvordan den fremstar uten & stole pd andre
kilder. Denne tiln@rmingen kan tas ved & vurdere Koranens vers eller
til og med de profetiske beretningene, men uten & underseke hvordan
folgesvennene forsto disse, eller deres elever og de skriftlerde som
fulgte dem. Det kan til og med hevdes at disse tradisjonelle kildene ikke
er til noen nytte i var tid (Al-Bahnasawi, 1985, s. 80-81). Denne situasjonen
forer til konseptet «vi er de sanne troende, og de som motsetter oss, er
ikke muslimer». Slike mennesker aksepterer ikke ordene til
folgesvennene eller klassiske islamske rettslaerde (Al-Ghazali, 1997, s.
177). As-Samira’1 (1984, s. 58) illustrerte hvordan slik trangsynt tenkning
fungerer: folk blir vantro hvis de ikke umiddelbart angrer etter en synd,
selv om den ble begatt gjennom uvitenhet, da dette er den eneste
angeren som vil bli akseptert (Koranen 4:17). Men koranverset etter
forklarer at det er muligheter til & angre frem til deden (Koranen 4:18).
Tidlige generasjoner matte ogsa handtere denne krangelen over religios
forstaelse. En mann kom en gang til ash-Shafi‘T og fortalte ham at han
bare stoler pd Koranen for & forstd og avgjere en sak. Hans argument
var at han var araber, og Koranen ble dpenbart pa arabisk sprak, og at
Gud tydelig nevnte at Koranen forklarer alt (Koranen 16:89). Derfor
trengte han ikke & basere sine argumenter pa profetisk tradisjon. Ash-
Shafi‘1 svarte at Gud sendte et sendebud til uvitende mennesker for &
resitere for dem Hans ord, for & rense dem, og for & laere skriften og
visdommen til dem (Koranen 62:2). Mannen innremte at han visste om
skriften var Koranen, men han spurte hva denne «visdommeny var. Det
ble klargjort for ham at «visdommen» er profetisk tradisjon. Ash-Shafi‘1
sa ogsd at Gud gjorde det obligatorisk for folk & felge profeten
Mohammad #£, noe som betydde & folge bdde Koranen og profetisk
tradisjon (Ash-Shafi‘1, 1990, bind 6, s. 219).

Det a avvise profetisk tradisjon har eksistert lenge. Taufiq Sidqt
(Rida, u.d., bind 9, s. 515) anstrengte seg for & holde denne mentaliteten i
live og erklaerte at «islam er kun Koranen». Han brukte de samme
argumentene som folk i fortiden. For det forste sier Gud at Han ikke har
utelatt noe 1 Koranen (Koranen 6:38), og Koranen ble apenbart som en
klar forklaring av alt (Koranen 16:89). Disse koranversene viser at
Koranen inneholder all veiledning og alle lover som de troende trenger.
Siden Koranen klart forklarer alt, er det ikke behov for andre kilder som
profetisk tradisjon. For det andre &penbarte Gud denne fullkomne
skriften. Han tok ogsa ansvaret for & beskytte den for alltid (Koranen
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15:9). Profetisk tradisjon er ikke nevnt i dette koranverset; derfor
beskytter eller bevarer Gud den ikke.

As-Siba‘T (1982, s. 153-154) motbeviste disse argumentene ved &
klargjere at Koranen inneholder de grunnleggende prinsippene i islam
og generelle regler. Koranen adresserer og forklarer noen av dem
direkte, mens andre ble overlatt til profeten Mohammad & & forklare.
Gud sendte Sin profet £ til folket for & forklare islams regler. Folket
var forpliktet til & folge profeten & fordi profetens £ misjon var &
formidle og forklare Guds ord. Gud sa at Han apenbarte pdminnelsen
(Koranen) for profeten &, slik at profeten & kunne klargjere for folket
det som ble dpenbart, og for at de skulle kunne reflektere over det
(Koranen 16:44). Fra den forste kilden (Koranen) kom den andre kilden
(profetisk tradisjon). Profetisk tradisjon forklarer Koranen i henhold til
Koranen selv. Fra disse to kildene kom de andre grenene av kildene:
konsensus og deduksjon. Felgesvennene hadde en vane med a lere 10
koranvers om gangen. De memorerte de 10 de lerte for & forsta
kunnskapen om dem, og det de skulle praktisere basert pd dem (Ibn
Hanbal, 2001, bind 38, s. 466, beretning #23482, al-Arna’ot: akseptabel
beretterkjede).  Profetisk  tradisjon motsier ikke den tekstlige
bevisferingen fra Koranen, som er en komplett og detaljert skrift. Ash-
Shafi‘1 (u.4., s. 20-22) mente at uansett hva som ble apenbart av Gud, var
det bevis for veiledning for det i Koranen, da det var en skrift &penbart
for profeten & for & lede folk ut av merket og mot lyset ved Guds vilje
(Koranen 14:1). Ash-Shafi‘1 la til at handlingen til profeten & med &
formidle budskapet beskrives av det omfattende ordet bayan (O —
klargjering), som inkluderer de grunnleggende prinsippene og gir
kunnskap til grenene. Gud klargjorde for folket hva som er obligatorisk
og hva som er lovlig og ulovlig, mens detaljene ble overlatt til profeten
£ 4 forklare, slik som hvordan man utferer de daglig tidebennene.

Motargumentet som sier at kun Koranen ble beskyttet og bevart
av Gud, brukes for & mene at profetisk tradisjon ikke er verdt & folge.
Men det motargumentet er ikke sterkt, for Koranen etablerer det faktum
at profetisk tradisjon er dens forklaring. Koranverset om a bevare
Koranen, utelater ikke profetisk tradisjon, fordi et annet koranvers
oppfordrer de troende til & sperre kunnskapens folk nar de ikke vet om
noe (Koranen 16:43). Dette avslerer den tiltenkte betydningen brukt i
Koranen i1 begge koranversene 15:9 og 16:43 om at Guds lov er den
religionen Han sendte profeten Mohammad £ med. I koranverset 15:9
apenbarer Gud zikr (S — formaning), mens koranverset 16:43 sier a
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sporre folket om Zikr (formaning). ‘Abd al-Khaliq (1995, s. 390) forklarte
at det ikke er tvil om at Gud bevarte profetisk tradisjon pd samme méte.
Han ga oppgaven med & memorere og lere den til de kommende
generasjonene og a skille autentisk tradisjon fra svak tradisjon til de
skriftleerde.

Historisk sett har det & utelate profetisk tradisjon vart en
utfordrende holdning. En mann sa til felgesvennen ‘Imran ibn Hosayn
& at han ikke skulle tale til dem om noe annet enn det som var i
Koranen. Folgesvennen svarte at denne mannen var dum. Han spurte
mannen om han var i1 stand til & finne i Koranen om at
middagstidebennen (el — zohr) har fire benneenheter og det & ikke
resitere Koranen heyt under den. Han spurte ogsd mannen om han
kunne finne en forklaring pé tidebennene og velferdsskatt. Koranen sier
at disse er palagte, men profetisk tradisjon gir detaljer om dem (Ibn ‘Abd
al-Barr al-Qortobt, 1994, bind 2, s. 1192, beretning #2348). Al-Auwza‘1 (707—
774; Ash-Shaukani, 1991, s. 96) kommenterte at Koranen palegger ting,
men blir forklart av profetisk tradisjon. Koranistene protesterer mot at
Koranen ma tolkes. De insisterer pa at folk kan ta regler direkte fra den.
Koranistene som delvis tror pd profetisk tradisjon pastir ogsa at
Koranen ikke trenger tolkning. De ser pa det som vantro a vurdere at
Koranen trenger 4 bli tolket av profetisk tradisjon, for dette er & erklere
at menneskelig tale er klarere og mer opplysende enn Guds ord. De
stotter dette ved a si at ethvert sendebud sendt til et samfunn ble sendt
til dem pé deres eget sprik, slik kunne han klargjere budskapet for dem
(Koranen 14:4). Koranistene hevder at hvis Guds ord er klarere og mer
opplysende enn andre kilder, ma en troende folge deres filosofi, og hvis
de ikke mener det, fornekter de Koranens tekst (Al-Faqihi, 1995, s. 139).
Slike filosofier gjor ikke det bare mulig & &ndelige angripe de troende
med hensyn til deres tro, men faktisk blir det ogsd mulig & angripe dem
fysisk.

4.7.1.4 Hvordan uvitenhet pavirker religios kunnskap

Gjennom historien har muslimene stotet pa betydelige utfordringer pa
grunn av den farlige holdningen a erklaere hverandre kjettere og vantro.
Den grunnleggende drsaken til dette er & utelate islams prinsipper basert
pa Koranen og profetisk tradisjon (Al-Bokhari, 1995, bind 3, s. 4).
Mohammad ‘Abd ar-Rahman al-Khalifts gruppe illustrerte denne
farlige holdningen i 1994 i Sudan, da gruppen begynte & fornekte
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konsensus, deduksjon og uavhengig resonnering. Dette forte gruppen
til & erklere alle sudanesere som vantro, noe som vekket tidligere
grupper som renegatene. De mente at Sudan var et krigsland (<) Ll
— dar al-Harb), og de nektet 4 forrette tidebennen sammen med andre
muslimer. Til slutt begynte de & drepe muslimer i Sudan (Sharqi, 1994, s.
167).

Denne holdningen har fortsatt en betydelig pavirkning, og det
muslimske samfunnet lider av den. Det er nedvendig & analysere
arsakene til at denne filosofien fortsetter & eksistere og sammenligne
holdningene til de som felger den fra fortiden og nétiden. For & forsta
fenomenets begynnelse, er det avgjerende & underseke filosofiens
begynnelse. Roten av ordene khariji (> > — renegat) eller khawarij
(zJ's> — renegatene) betyr a géa ut eller forlate noe, og den tekniske
betydningen er a forlate det muslimske samfunnet. Dette fenomenet
dukket opp pé profeten Mohammads £ tid. Filosofien utelater
prinsippene som definerte loven — prinsipper som hele samfunnet ble
enige om & folge (Ash-Shahrastani, u.4., bind 1,s. 114). De som avviser disse
prinsippene og nekter & folge det som profeten Mohammad &,
folgesvennene, deres elever, og hver kommende generasjon til var tid
og i fremtiden er/var enige om, er definert som uvitende mennesker (Al-
Ajorri, 1999, bind 1, s. 274). Mennesker med en slik mentalitet folte ikke
skam for noe. De kunne til og med kritisere profeten £. En gang sendte
var mester ‘All & et stykke gull til profeten &, som delte det mellom
fire personer. En person sa at han og noen andre fortjente gullet mer enn
de som mottok det. Profeten £ fikk vite om dette og spurte: «Stoler du
ikke pa meg, selv om jeg er den troverdige av Ham i himlene?» Dette
spersmélet hadde til hensikt & forklare at hvis Gud stolte pé profeten &%
med Sitt budskap og forklaringen av Sin lov, hvem var denne personen
til & stille sparsmal? Likevel sto en annen person opp og sa til profeten
£ at profeten £ burde frykte Gud. Profeten £ forklarte at profeten £
er den mest gudfryktige av alle. Mannen forlot forsamlingen. Etter det
ble det profetert at det vil komme et folk som vil resitere Koranen, men
den vil ikke na deres hjerte, for de vil verken forsta den eller handle
ifolge den. De vil falle ut av islams fold (Al-Bokhari, 2001, bind 5, s. 163,
beretning #4351). Beretningen avslerer at nér folk prioriterer sin egen
logikk fremfor profetisk tradisjon, begynner de & vise mangel pa respekt
for profeten £ og tvile pé autoriteten gitt til profeten £& av Gud. Slike
folk hevder a holde seg til Koranen, men de utelater prinsippet som
palegger dem & folge profeten 4 befalt i Koranen. Som et resultat av
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dette faller de ut av islams fold. Denne hendelsen viser at filosofien om
a avvise profetisk tradisjon og prioritere ens egne meninger eksisterte
pé profetens & tid.

Den ovennevnte beretningen og renegatene har en fellesnevner:
personlig vinning. Dette er det samme ensket som finnes i dagens
koranistgrupper: a glede ens egne onsker fremfor 4 glede Gud.
Motivene for denne holdningen er rikdom, politisk autoritet og makt
(/\I-Bal)rﬁwT, 1988, s. 55).

En annen pavirkning som koranismen har, er manglende evne til
a undersgke og utforske teoriene og praksisene gjennom kildene, for
tradisjoner er basert pa kilder og forstdelsen av kildene. I stedet
begrenser koranismen sine folgere til kun én kilde og deres egen logikk.
A stole tungt pa logikk og personlige onsker narer holdningen om 4
endre hva som helst og alt for a tilfredsstille andre mennesker. Denne
tilneermingen kan fere til at det ulovlige blir lovlig — og omvendt —
gjennom feiltolkning (Al-Bahrawi, 1988, s. 88). Nar pavirkningen av
feiltolkning begynner & skade sinn og tenkemate hos muslimer,
begynner en annen pavirkning a overta de troendes holdning: fanatisme.
Den sistnevnte forer folk til & hevde at de er de eneste sanne troende
eller folgere av islam, og at alle andre er pd villspor. I stedet for & gi rdd
til og bry seg om andre troende, begynner de & hate og utestenge dem.
De glemmer betydningen av brorskap blant muslimer (Koranen 49:10): &
stotte hverandre i gode gjerninger for a bli gudfryktige (Koranen 5:2), og
a vaere gode mot andre, slik Gud er mot dem (Koranen 28:77). Fanatisme
hindrer folk fra & se sannheten og forsta det gode. En felles tilstand
mellom tidligere fornektere av profetisk tradisjon og dagens fornektere
er, slik som folk sa da Mosaylimah den store lggneren forvirret dem:
«Jeg bevitner at du (Mosaylimah) er en stor lggner, mens Mohammad
er sannferdig, men en stor lagner som gagner oss, er oss kj&rere enn en
sannferdig person som ikke gagner oss» (At-Tabari, 1967, bind 3, s. 286).
Koranistene oppfordrer folk til &8 omfavne logn, selv om det er klart at
det ikke er sannheten, tar de denne veien for personlig vinning.

De skriftlerde har ogsa fremhevet andre grunner til at
Koranismen fortsatt eksisterer og vokser. Nir ugagn og umoral sprer
seg innad i et samfunn, og det er irrelevant om disse stammer fra
regjeringen eller folket selv, pavirker dette folket, spesielt ungdommen.
De onsker at religionen skal felge det de ensker, pd denne méten
tilfredsstiller religionen deres ensker (Hilmi, 1997). Nar folk ikke har
sterk innsikt i religionen og historien, undersgker de ikke det som
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skjedde med tidligere generasjoner som fulgte sine egne ensker, var
ulydige mot Herren og var egoistiske (Koranen 9:70, 59:19).

4.7.1.5 Hvorfor uvitenhet oppstar

Mange mennesker vil havne i helvete pa grunn av at de ikke bruker sin
innsikt og fornekter & se og here sannheten. Disse menneskene er mer
pa villspor enn dyr. Det er pa grunn av deres likegyldighet at de handler
slik (Koranen 7:179). Slike mennesker insisterer pd a4 vare vantro. De
ensker ikke & endre sin tilstand, noe som er grunnen til at de vil havne
1 helvete. De er som dyr fordi de velger a ikke forstd gjennom deres
fornuft. Deres syn lerer ingen lekse fra det de ser, og de reflekterer ikke
over det de herer. De ser farene og fordelene, og de vet om
sluttresultatet av denne likegyldigheten, som er &rsaken til deres
uvitenhet (Al-Baydawi, 1997, bind 3, s. 43).
Bakgrunnene for uvitenhet er som folger:

1. A ikke ha sann tro pa Gud og den korrekte trosoverbevisningen,
for uvitenhet forer folk til & ta avstand fra a tilbe Gud.

2. A ikke vere interessert i 4 lzere.

A ikke onske 4 soke etter sannheten.

4. A blindt folge arvede tradisjoner.

(98]

Uvitenhet strider mot det Gud har &penbart. A folge ens egne
ensker, tar en bort fra & tilbe og tjene Gud. Det gjor at en slik person
folger og demmer ifolge selvlagde regler (Qotb, 1992, s. 48).

4.7.1.6 Hvordan uvitenhet pavirker mennesker og samfunn

Uvitenhet gjor uvitende menneskers sanser dede med sitt morke og
bedrag. Kunnskapens rolle er & gjore folk levende med opplysning og
sannferdig veiledning. Kunnskap illustreres av Gud som om folk var
dede, og Han gjorde dem levende og ga dem lys for & vandre blant
mennesker og lede andre. Slike mennesker kan ikke vere de samme
som noen i fullstendig merke som ikke kan komme ut fra det. Dette
morket tillater ikke uvitende mennesker & forstd hvor forkastelige deres
handlinger er; derimot virker de tiltrekkende for dem (Koranen 6:122; Al-
Qortobi, 1964, bind 7. s. 78). Denne tiltrekningen far dem til & falle dypere
og dypere inn i merket av uvitenhet. Det uvitende menneskets hjerte og
sjel der. Hans tilstand er som om han er dov for sannheten. En person
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kan ikke fa ham til & here, for han vender uansett ryggen til sannheten
(Koranen 27:80). A vaere i live er ikke bare 4 bevege seg og enske og ville,
det er ogsa a fole og forstd. Nar et hjerte ikke foler og forstanden ikke
forstar sannheten, er de dede. Denne deden ligner ikke fysisk ded, men
det er en dndelig ded. For 4 unnga denne tilstanden av uvitenhet, ma en
person segke kunnskap fra kunnskapsrike mennesker. Logman rddet sin
sonn til & sitte ner og stedig med de skriftlerde, fordi hjertet blir
gjenopplivet med visdommens lys, akkurat som land blir gitt liv nar
rikelig regn faller (Al-Jauziyyah, 1996, bind 3, s. 245). Kunnskapens rolle er
a forbedre livet for andre 1 samfunnet og ikke bare for seg selv.
Kunnskap streber etter & inkludere mennesker og fa samfunnet til &
blomstre som helhet. Uvitenhet jobber mot dette forméalet, dens rolle er
a fa andre til & lide og isolere dem. Et uvitende menneske ensker ikke
andre godt, han vurderer kun det som personlig gagner ham. Uvitenhet
forer ikke bare den uvitende personen pé villspor, men ogsa personene
som folger den uvitende personen. Néar kunnskap ikke eksisterer i et
samfunn, begynner folk & seke rad fra uvitende personer, og nér folk
stoler pa uvitenhet, velger de uvitende personer som sine ledere.
Uvitende ledere er selv villedet pa grunn av sin uvitenhet, sa de forer
ogsa andre pa villspor (Moslim, u.4., bind 4, s. 2058, beretning #2673). Nar
uvitenhet forer mennesker pé villspor som igjen ferer andre pé villspor,
er skaden tydelig: enkeltpersoner blir forst edelagt av uvitenhet, etter
det begynner de 4 edelegge samfunnet. Slik lider hele samfunnet.
Definisjonen av at kunnskap ikke eksisterer 1 et samfunn, er at
mennesker med kunnskap der. Det vil si at kunnskap ikke bare blir
slettet fra folks hjerte, men dens kilde forsvinner fra dem. Nar folk
velger uvitende ledere, kontrollerer de religionen med sine egne
meninger og utsteder religiose avgjorelser basert pd sin uvitenhet (Al-
‘Ayni, u.d., bind 2, s. 83). Uvitenhet pavirker ikke bare uvitende menneskers
jordiske liv, deres etterliv avhenger ogsd av kunnskap og gode
handlinger. Nar folk der og legges i en grav, herer de sine venner som
forlater dem der, og de herer til og med deres fottrinn som sakte blir
lenger og lenger borte. Etter det kommer to engler og sper: «Hva sa du
om denne mannen: Mohammad #£?» De uvitende menneskene som
valgte ikke & akseptere sannheten og forble vantro eller var hyklere, vil
si at de ikke vet, for de sa bare det andre mennesker sa. Englene vil si:
«Du valgte a ikke forstd med vilje, og du fulgte ikke de som hadde
forstdelse!» S4 vil disse personene bli behandlet strengt (An-Nasa’i, 1986,
bind 4, s. 97, beretning #2051, Abd Ghoddah: autentisk). Denne beretningen er
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en advarsel og en lekse for mennesker som ikke sgker etter sannheten.
Den forste delen av uvitenhet er ens egen feil, og den andre delen av
den er menneskene man folger. Nar folk velger & fornekte sannheten
eller vende ryggen til den, fortsetter & vaere uvitende og ikke onsker a
soke kunnskap, avviser de forstaelsen av sannheten. Fornektelsen og
uvitenhet gjor at de folger folk uten noen forstaelse av islam.

4.7.1.7 Oppsummering om uvitenhet

Koranen kom for 4 slette uvitenhet; derfor handler dens forste vers om
a resitere og ha kunnskap og formidle den (Koranen 96:1-5). De
skriftleerde er enige om at kunnskap om Koranen ma forstds gjennom
profetisk tradisjon. Hovedfaren med wuvitenhet er a avvise
kunnskapskildene 1 islam (Al-Monawi, 1938, bind 2, s. 533, beretning #2475).

Ifolge sprikekspertene er definisjonen av uvitenhet (jahl) & ikke
vite om noe (Al-Ifrigi, 1993, bind 11, s. 129). Ifelge islamsk terminologi
betyr det 4 ha feil forstaelse av noe, men mene at det er den korrekte
(As-Soyoti, 2004, s. 65).

Uvitenhet har forskjellige stadier og former. Noen mennesker
vet ikke at de er uvitende. A adressere denne formen for uvitenhet er
relativt enkelt ssmmenlignet med den type uvitenhet der mennesker vet
at de er uvitende, men hevder 4 vare kunnskapsrike. A hjelpe slike
mennesker er svaert vanskelig (Al-Asfahani, 1991, s. 209).

Det finnes ulike tekniske definisjoner av uvitenhet i Koranen.
Forskjellige ord innebarer forskjellige betydninger av uvitenhet, som
en tilstand av ubevissthet, urettferdighet, feil, ulydighet og dérlige
meninger om Gud (Koranen 6:111, 35:32, 20:121-122, 3:154). Disse ulike
tilstandene er forbundet til hverandre, og de pavirker mennesker som
helhet ved & f4 dem til & vere ulydige mot Gud.

Koranen advarer mot den uvitende tilstanden til tidligere
generasjoner, for at folk skal leere av deres historier (Koranen 7:138, 11:27-
29, 27:55, 12:89, 39:64, 11:45-46).

Uvitenhet i religios kunnskap oppstar fra & hevde 4 ta direkte fra
Koranen eller til og med profetisk tradisjon uten & bruke andre kilder
(Al-Bahnasawi, 1985, s. 80-81). Denne holdningen styrker uvitenhet, og det
a ikke folge de skriftleerde blir en tradisjon. Faglig ekspertise er ikke
lenger nadvendig, og folk hevder 4 forsta islam pa egen hand (Al-Ghazali,
1997, 5. 177). Det & avvise profetisk tradisjon, ble overfert av renegatene
(khawarij), og den ideologien eksisterer ogsa 1 dag. Ideologiens folgere
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erklarer at «islam er kun Koranen» (Rida, u.4., bind 9, s. 515). De samme
argumentene som koranistene fra fortiden brukte, brukes ogsd av
natidens koranister. De ble motbevist av folgesvennene, som forklarte
rollen til profetisk tradisjon med hensyn til Koranen: den ferstnevnte
forklarer den sistnevnte (Ibn ‘Abd al-Barr al-Qortobi, 1994, bind 2, s. 1192,
beretning #2348).

Pavirkningen av uvitenhet pa muslimer har lenge veart en
utfordring, fra den forste generasjonen muslimer til var tid. Uvitenhet
forer folk til & erkleere muslimer som ikke-muslimer og & begynne a
drepe dem (Sharqi, 1994, s. 167). Rotéarsaken til koranismen er a kritisere
profeten & til tross for at profeten £ var den som formidlet Koranen
til menneskeheten. Holdninger som oppstar fra koranismen forer til
troen gar tapt (Al-Bokhari, 2001, bind 5, s. 163, beretning #4351). Motivene
som ligger til grunn for koranismen, har alltid vert rikdom, politisk
autoritet og makt (Al-Bahrawi, 1988, s. 55). Uvitenhet pévirker
enkeltpersoner og — gjennom dem — hele samfunnet. Merket av
uvitenhet forer folk til & bli blinde for sine egne handlinger. I stedet for
a forstd at de gjor noe galt, tror de at handlingene deres er gode (Al-
Qortobi, 1964, bind 7, s. 78).

4.7.2 Likegyldighet

Den forste utfordringen de troende meter pd grunn av uvitenhet,
er likegyldighet. En ideologi som krever at folgerne utelater
prinsippene, skaper en mentalitet som omfavner slik likegyldighet.
Arsaken til at folk blir knyttet til likegyldighet, er at de bryr seg mer om
jordelivet enn etterlivet, slik trekker likegyldighet dem bort fra Gud (Al-
‘Attari, 2003, s. 3). Det arabiske ordet ghaflah (4di¢ — likegyldighet)
klargjer at mennesker som er likegyldige verken héper pé noe godt av
handlingene de utforer, eller frykter ondskapen i dem (Al-Ifriqi, 1993, bind
11,s.497). Ifelge islamsk terminologi betyr begrepet ghaflah & folge sine
egne lyster uten & bry seg om konsekvensene (Al-Qahtani, 1984, s. 5).
Koranen understreker dette ved & forklare at oppgjerets time narmer
seg for menneskene, men at de vender seg bort i likegyldighet (Koranen
21:0).

Koranen advarer de troende mot likegyldighet og mener at pa
dommens dag vil mennesker som var likegyldige mot Guds ord bli
opplyst om det og se hvordan de levde (Koranen 50:20-22). Mennesker
som var likegyldige, fullstendig fornektet Guds tegn og avviste Hans
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sendebud, ble straffet av Ham (Koranen 7:136). P& dommens dag vil de
angre pd at de var likegyldige mot Guds tegn (Koranen 21:97). Gud
forklarer hvordan det blir vanskelig for mennesker & forstd sannheten,
og selv om de ser tegn pd sannheten eller veien basert paA Herrens
veiledning, tror de ikke p& grunn av likegyldighet. Nar deres tilstand
blir slik, er det lettere for dem & folge forvrengt veiledning enn &
akseptere sannheten (Koranen 7:146). Nar folk begynner & forsemme
Guds bud, blir de likegyldige, noe som forer til at de lettere begér synder
og trekker feilaktige konklusjoner om islam, for de er mer opptatt av &
folge sine egne lyster enn & bruke den riktige metoden. Menneskers
handlinger forer til at de oppnér en hayere eller lavere status i Guds
gyne (Koranen 6:132). Gud befaler tydelig at folk skal unngéd & adlyde
dem, hvis hjerte er likegyldig mot Hans ord, fordi de bare folger sine
egne lyster og overskrider grensene (Koranen 18:28).

De ovennevnte koranversene definerer likegyldighet som en
sykdom som svekker de troendes tilstand. Nar folk blir fullstendig
likegyldige, fungerer ikke deres sanser som de burde. De har et hjerte
for & fole og forsta, men sannheten kan ikke nd det. De ser sannheten,
men lukker gynene for den. De herer sannheten, men lytter ikke til den.
I denne forstanden er de verre enn dyr som ikke forstar noe pa grunn av
likegyldighet (Koranen 7:179). Denne tilstanden av likegyldighet forer
folk til & neglisjere veiledning, og a fornekte Guds ord blir naturlig (As-
Sa‘di, 2000, s. 302). A synde blir si normalt for slike mennesker at de
handler som om de ikke er noe. De ser sine egne synder, men de er som
fluer foran nesen deres, som de bare vifter bort med handen (Al-Bokhari,
2001, bind 8, s. 67, beretning #6308). Nar en synder ikke foler anger, eller
synden blir sa verdilgs som en flue, begynner synderen & elske sin egen
synd pa grunn av likegyldighet. De begynner til og med & skryte av sine
synder foran andre, selv om folk ikke vet om syndene (Al-Bokhari, 2001,
bind 8, s. 20, beretning #6069).

4.7.2.1 Hvorfor likegyldighet oppstar
Det finnes ulike arsaker til at folk blir forsemmelige og likegyldige.

i. Uvitenhet

Forsemmelse som forer folk til & vaere likegyldig mot Herren, stammer
fra ulike faktorer, men den viktigste er uvitenhet. Den islamske
oppfatningen er klar: mennesker som er hengivne i lydighet mot Herren,

133



Koranen og Profetisk Tradisjon: En kritisk analyse av koranisme

frykter etterlivet og hdper pa Hans barmhjertighet. Derfor kan de ikke
vaere som de ulydige, akkurat som de som vet og de som ikke vet ikke
er like (Koranen 39:9).

ii. Synd

De onde handlingene som begas av syndere etterlater rust pa deres
hjerte (Koranen 83:14). Folgesvennen Ibn ‘Abbas £ (619-687) sa at gode
handlinger far ansiktet til & skinne og lyser opp hjertet, og det Gud
forsyner en med, blir utvidet. Det styrker kroppen, og folk begynner a
elske en slik person. P4 den andre siden gjor onde handlinger ansiktet
morkere. Morket sprer seg i hjertet, kroppen blir svakere, det Gud
forsyner en med, reduseres, og folk begynner a hate en slik person (Al-
Jauziyyah, 1997, s. 54). Disse ordene demonstrerer pavirkningen av gode
og onde handlinger pa et individ og det samfunnet vedkommende
tilhorer.

iii. A felge ens egne lyster

Nér folk vender seg bort fra Herrens bud og begynner a folge sine egne
ensker, avviser de veiledning og inviterer til villfarelse. Oppgjorets time
naermer seg, men folk vender seg likevel bort 1 likegyldighet nar de blir
minnet om Guds bud, lytter de til Koranen som om det er en lek, og
deres hjerte er opptatt av annet (Koranen 21:1-3). De skriftleerde advarer
folk mot & synde og om at dommens dag kommer. Hvis folk ikke tror
pa dommens dag, vet de i det minste at de vil do en dag. Men dette
pavirker dem ikke pa grunn av deres likegyldighet og at deres hjerte er
opptatt av andre ting.

Noen mennesker blir beskrevet som at de tilber sine egne lyster,
og Gud lar dem fare vill fordi Han kjenner til deres tilstand. Han
forsegler deres hersel og hjerte, og Han legger et bind for deres gyne,
og ingen annen enn Gud kan veilede dem (Koranen 45:23). Slike
mennesker slutter & frykte Gud og blir hjelpelose fordi de overgir sin
sjel til sine lyster, og deres uvitenhet far dem til & tro at deres falske
synspunkter er korrekte. Gud lar dem fare vill fordi de forlater Hans bud
og vender seg bort fra dem (Ibn ‘Atiyyah al-Andalost, 2001, bind 5, s. 86).

Nér folk begynner & folge sine egne lyster, kan de lytte til
sannhetens ord, men deres fornuft og hjerte er ikke med dem; derfor
kan de ikke forstd dem (Koranen 47:16).
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iv. De likegyldige folks selskap

Det er menneskers natur a bli pavirket av andre. Mennesker pavirkes av
selskapet de er i. Hvis de er i darlig selskap, vil de bli utsatt for darlige
tanker, mens hvis de er i godt selskap, vil de sannsynligvis tenke pa
gode ting. Dette illustreres i Koranen. Folk vil fele anger pa dommens
dag og enske at de hadde fulgt Guds vei og ikke akseptert visse
mennesker som venner, for de ledet dem pa villspor selv nar Guds
formaning var der (Koranen 25:27-29). Dette er bakgrunnen for at godt
selskap er beskrevet som folk som selger parfyme fordi de enten gir en
person en gratis preve eller man kan kjope den fra dem, og hvis ikke
disse to tingene, lukter man i det minste en behagelig lukt. Darlig
selskap er som selskapet til en smed som blaser i belgen. Han brenner
enten ens klaer eller har bare en motbydelig lukt & gi (An-Nawawi, 1998, s.
143, beretning #363, al-Arna’ot: enighet om). De troende har blitt advart om at
folk felger religionen til sine venner; derfor ber de vurdere hvem de
gj@r til sine venner (As—SijistﬁnT, 2009, bind 7, s. 204, beretning #4833, al-
Arna’ot: akseptabel beretterkjede).

Profeten Mohammad £ befalte de troende & kun gjere andre
troende til sine fortrolige venner og kun tillate gudfryktige mennesker
a spise deres mat. Ordene i denne beretningen ma forstas riktig.
Imperativet om kun a gjore de troende til sine fortrolige venner er basert
pa det arabiske begrepet sohbah (:>+=). Det er et verbalsubstantiv som
betyr «et oppriktig vennskap, kameratskap, enhet eller selskap». Den
grunnleggende betydningen av ordet er & nerme seg og holde seg til
dem, vare nar, gjore noe kontinuerlig, veere konstant med noen, eller
vare noens betrodde venn. Nar det gjelder «maty», betyr det et maltid
som en person inviterer en til, slik at den andre personen kan assosiere
seg med dem og bli en betrodd venn med. Advarselen er mot personen
som ikke er gudfryktig (As-Sijistani, 2009, bind 7, s. 203-204, beretning #4832,
al-Arna’ot: akseptabel beretterkjede). P4 dommens dag vil de narmeste
vennene vare hverandres fiender, men ikke de som er gudfryktige
(Koranen 43:67). Uansett forhold mellom mennesker, vil deres sterke tro
pa Gud ikke tillate dem & oppriktig elske mennesker som motsetter seg
Gud og Hans sendebud £ (Koranen 58:22).

v. A gi opp tidebennsforsamlingen

Tidebenner blir utfert for & styrke bdndet mellom Herren og Hans
tjenere. Hans tjenere utforer tidebenner som om de ser Herren foran
seg, noe som vekker deres gudsbevissthet og hjelper dem med & bli
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gudfryktige. Tidebennens andelige mal er & fore sammen og skape et
sterkere bdnd mellom Herren og Hans tjenere og de troende seg
imellom. Tidebonnsforsamlingen betegner det & vare enige om noe. A
samles 1 moskeer for 4 utfore tidebennen betyr ikke bare en fysisk
samling, for hvis det var tilfellet, ville det ikke vare annerledes enn a
samles pa markeder eller andre steder. Tidebennsforsamling i moskeer
er basert pa kjerlighet til og forbindelse mellom mennesker som tilber
sin Herre. Derfor er mélet med & be i en tidebennsforsamling & forenes
1 sine meninger og gjere muslimer til sterkere og samlet samfunn. Ved
bennetid tok profeten & pé skuldrene til de troende for & rette pa radene
og sa at de skulle holde radene rette og ikke ta avstand fra hverandre
ved uenighet, for hvis de gjorde det, ville deres hjerte fylles med
fiendtlighet mot hverandre (Moslim, u.d., bind 1, s. 323, beretning #432). Disse
ordene illustrerer at muslimer samles for a forenes i tilbedelse og andre
anliggender. En advarsel ble ogsa gitt om & be i tidebennsforsamling.
Hvis muslimer ikke gjor det, vil Satan ta kontroll over dem: «Derfor
ber dere forrette tidebennen i forsamling, for ulven spiser sauen som
vandrer vill pa egen hand» (An-Nasa’i, 1986, bind 2, s. 106, beretning #847,
Abd Ghoddah: akseptabel). Hvis muslimer ikke forretter tidebennen
sammen og bygger opp brorskapet, vil Satan fa kontroll over dem, noe
som vil fere til konflikter. Grupper som finner sin egen vei, er mest
sarbare, for de blir oppsekt og angrepet av de som ensker a skade troen.

Fredagsbennen spiller en viktig rolle i & bygge relasjoner og
styrke brorskapet. P4 fredager besgker muslimer moskeen og er
forpliktet til & lytte til en fredagspreken. Hvis de forsemmer dette, vil
Gud forsegle deres hjerte og la dem bli likegyldige (Moslim, u.4., bind 2, s.
591, beretning #865).

4.7.2.2 Oppsummeringen om likegyldighet

Nér folk bryr seg mer om jordelivet enn om etterlivet, ender de opp i en
tilstand av likegyldighet og drives bort fra Gud (Al-"Attar, 2003, s. 3). Det
arabiske begrepet ghaflah (likegyldighet) forklarer at likegyldige
mennesker ikke bryr seg om utfallet av sine handlinger (Al-Ifrigi, 1993,
bind 11, s. 497). Folk vil angre pa sin vaereméte pd dommens dag (Koranen
21:97). En likegyldig holdning betyr & ikke bry seg om Herrens bud, slik
blir synd lettere & begd, og feilaktige konklusjoner blir en vane pa grunn
av a4 folge egne ensker (Koranen 7:146). De troende ber ikke folge
likegyldige folk fordi de folger sine egne ensker og overskrider Guds
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grenser (Koranen 18:28). Likegyldighet forer folk til & bli ute av stand til
a bruke sine sanser, selv om alle deres sanser er friske, kan de ikke bruke
dem korrekt (Koranen 7:179). Nér folk fortsetter i denne tilstanden, blir
det & synde normalt. De foler ingen anger ndr de begar en synd (Al-
Bokhari, 2001, bind 8, s. 67, beretning #6308).

Uvitenhet er hovedarsaken til enhver syndig tilstand fordi det
betyr & anerkjenne en feil oppfatning som korrekt. Stadiet som naturlig
folger uvitenhet, er synd, da slike folk tror at feil er rett. Nar de
skriftleerde og de troende ser likegyldige menneskers feil, prover de &
minne dem om rett og galt, men de bryr seg ikke (Koranen 21:1-3).
Uvitenhet og synd gjeor slike mennesker likegyldige, og nar de ikke
onsker & endre seg selv, lar Gud dem fare vill.

Menneskets natur gjor at folk har en tendens til & sgke andre som
seg selv. Likegyldige mennesker prover & finne andre som handler og
tenker som dem, noe som ikke vil forbedre deres handlinger eller
forstéelse, men gj@re dem verre (An—NzwvawT. 1998, s. 143, beretning #363, al-
Arna’ot: enighet om). Derfor er det viktig for de troende & ha gudfryktige
venner (As—Sijistz‘uﬁ, 2009, bind 7, s. 203-204, beretning #4832, al-Arna’ot:
akseptabel beretterkjede). Darlig selskap forer folk til & gi opp godt selskap.
En enkeltperson eller en liten gruppe som farer vill fra flertallet pa egen
hénd, blir et lettere bytte for de som ensker & vanere islam og mentalt
eller fySiSk skade folk (An—Nusﬁ'T, 1986, bind 2, s. 106, beretning #847, Abd
Ghoddah: akseptabel). Derfor ber de troende vaere forente og tolerante
overfor hverandre og forsta islam gjennom forskning og undersokelse.

4.7.3 Synd

A synde blir lettere for mennesker som utelater profetisk tradisjon og
islams prinsipper. Synd pavirker ikke bare de som begar den, men ogsa
miljeet de er en del av. Chitralt (2011, s. 29) papekte at det finnes tre rotter
til alle synder: (1) arroganse, (2) begjer og (3) misunnelse. Disse
elementene skaper negative holdninger som forer folk bort fra den rette
veien.

4.7.3.1 Hvordan synd pavirker hjertet

‘Askar (1997, s. 19) kommenterte at synd gjer folk likegyldig. Hjertet er
den viktigste kroppsdelen som Gud vil demme en persons handlinger
basert pa. PA dommens dag vil mennesker med rene intensjoner dra
nytte av sine handlinger (Koranen 26:88-89) fordi selv gode handlinger
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kan utferes med darlige intensjoner. Synd har en direkte forbindelse
med hjertet. En beretning opplyser om at profeten & sa at nar folk
synder, far de en svart flekk pé hjertet, og hvis de fortsetter & synde uten
a angre, overtar denne svarte flekken hjertet (Ibn Hanbal, 2001, bind 13, s.
333, beretning #7952, al-Arna’ot: sterk beretterkjede). Synd etter synd etterlater
rust pa hjertet (Koranen 83:14). Folk mister evnen til 4 forstd og ha innsikt
hvis deres hjerte er pavirket av synd. Deres gyne og erer kan ikke hjelpe
dem hvis deres hjerte blir blindt (Koranen 22:46). Et hjerte kan ikke vere
rent og oppriktig hvis det huser flerguderi, for det strider mot gudstro
(monoteisme), og heller ikke kan det vare rent hvis det huser kjetteri
som strider mot profetisk tradisjon, begjer som strider mot Guds bud,
likegyldighet som strider mot Guds ihukommelse, og personlig vinning
strider mot oppriktighet og troskap. Gud roser det rene og oppriktige
hjertet (Koranen 37:84); derfor ber troende anstrenge seg for & rense
hjertet.

Lydighet har en gunstig pavirkning, mens ulydighet har en ond
og destruktiv pavirkning. Ulydighet er arsaken til de katastrofene som
folk meter 1 livet (Koranen 42:30). Ulydighet forer til fysiske og andelige
sykdommer, som pavirker ikke bare enkeltpersoner, men ogsa hele
deres samfunn. Den farligste pavirkningen som synd kan ha pa hjertet,
er & gjore en person hardhjertet. I denne tilstanden har paminnelser om
Guds ord og tegn ingen innflytelse. Hardhjertede mennesker bryr seg
ikke om advarslene gitt til dem og lytter ikke til dem, de reflekterer ikke
over dem og heller ikke aksepterer de dem.

Al-Jauziyyah (1997, s. 50-65) nevnte forskjellige mater som
hardhjertethet pavirker folk pa:

1. Syndere tar ikke til seg nyttig kunnskap, for dette er lyset som
kan fa merket til & forsvinne fra deres hjerte. P4 grunn av deres
synder kommer ikke nyttig kunnskap inn i dem.

2. Frykten for Gud forsvinner fra hjertet.

3. Hjertet blir svakt og faller for hvert begjer og enske. Det
pavirker ogsé fysisk styrke fordi nar hjertet er svakt, stir ikke
folk for noe.

4. A synde blir lettere, og vaner forer kun til skam og ydmykelse,
for aere ligger 1 & adlyde Gud (Koranen 35:10).

5. Hjertet blir tomt for skam. Folk foler ingen skam nar de begar
en synd. Skam er elementet som holder hjertet i live og kilden
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til alle gode handlinger. Synder tar livet fra hjertet og etterlater
det ute av stand til & fole noen skam for Gud eller mennesker.

6. Respekt for Gud forsvinner fra hjertet. Synder svekker dette
forholdet, og menneskets hjerne mister evnen til & respektere
Herren slik Han ber respekteres.

7. Hardhjertethet forer til tap av &ndelig fullkommenhet. Synd gjor
at folk mister sin forvissning i troen og til slutt sin tro helt.
Profeten & sa at nar folk begér hor, er de ikke troende pé det
tidspunktet pd grunn av deres handling. P4 samme méte er tyver
ikke troende pa tidspunktet for tyveriet deres, og folk som
drikker alkohol er ikke troende nar de drikker alkohol. Men de
har fortsatt en mulighet til & angre (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 164,
beretning #6810).

8. Hjertet mister evnen til & vaere fast og sikker og blir heller lat.
Mennesker med et slikt hjerte kan ikke holde lofter eller vaere
sannferdige.

9. Hjertet blir formerket. Det ensker at onde ting skal skje og
onsker & skade andre. Det onsker ikke selskapet til gode
mennesker, og foretrekker heller 4 vaere med onde folk.

10. Hjertet blir forvridd. Det er som om det tilherer et dyr og ikke
et menneske. Det gjor at folk blir barbariske og er i stand til &
gjore alt som gleder dem, for ikke noe annet betyr noe for dem.

Det klargjor at maten synd pavirker hjertet, er edeleggende for
de troende.

4.7.3.2 Hvordan synd pavirker hjernen

Nér synd i stor grad pavirker hjertet — kroppens hovedsete — blir ogsa
hjernen sterkt pavirket. Den fysiske forbindelsen mellom hjertet og
hjernen er at hjertet pumper blod til hjernen. Den &ndelige forbindelsen
mellom disse to vitale kroppsdelene er folelser som bestar av blant
annet glede og tilfredshet. ‘Askar (1997, s. 33) hevdet at nar folk er
ulydige mot Herren, blir deres hjerne til slutt fraveerende, for de vet at
de mister velsignelsene i jordelivet og etterlivet, men fortsatt jager de
midlertidig glede. Mennesker med sunn fornuft vurderer langsiktige
fordeler ved sine handlinger, enten 1 arbeidssammenheng eller
personlige situasjoner. Ingen intellektuell person ensker en kortsiktig
fordel for & bli fattig eller ruinert kort tid etter. Hver person ma beskytte
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seg selv mot synd, og den beste maten a gjore dette pa er a4 veare
gudsbevisst. Faktisk er mennesker med fornuft befalt om & vare
gudsbevisste (Koranen 2:197). A motta visdom fra Gud, er 4 motta en stor
rikdom, og intelligente mennesker tar hensyn til dette rddet (Koranen
2:269). Folk som er ulydige, velger en vei som motsier Guds bud. Nér
de velger & handle urettferdig og vare syndige, vil de bli spurt av
helvetes voktere om de ble advart eller ikke. Slike mennesker vil
innremme at profeter ble sendt for & advare dem, men de ignorerte dem.
Den dagen vil de angre pa at de ikke lyttet og brukte sin fornuft, for da
ville de ikke ha blitt straffet i etterlivet (Koranen 67:8-10). Slike
mennesker vil enske at de kunne ha reflektert over det profetene sa til
dem. Disse koranversene avslerer at mennesker ikke kan oppna
sannheten uten a lytte etter og bruke sin fornuft. Qrene er kanaler til
fornuften (Al-Mogaddam, v.4., leksjon 177, s. 15). Hjernen blir pavirket av
synd, noe som betyr at folk ikke kan bruke sin fornuft som de burde.

4.7.3.3 Hvordan synd pavirker velsignelser

P& samme mate som hjertet og hjernen blir pavirket av synd, blir ogsa
velsignelser det. Velsignelser forsvinner fra syndernes liv. Synderne blir
rammet av darlig helse og fattigdom, og deres levetid reduseres pa
grunn av at de er ulykkelige. Slike mennesker har ikke den samme
andelige styrken som de troende og gudfryktige folk har til & tile
problemer i livet. Hvis det ikke var for syndernes ulydighet og
fornektelse, ville Gud ha velsignet dem rikelig (Koranen 7:96). De som
lever rettskaffent og tror, har Gud lovet et godt liv og vil belenne dem
basert pa det beste de gjor (Koranen 16:97). Livet til folk som vender seg
bort fra Herrens budskap, vil vaere merkt og trangt, og de vil vare blinde
pd dommens dag (Koranen 20:124). Folk som lever i trygghet og
tilfredshet mottar forsergelse i overflod. Men ndr de viser
utakknemlighet for Guds velsignelser, lar Han dem smake sult og frykt
(Koranen 16:112).

Profeten 4 advarte om at de troende ville bli satt pa prove

gjennom fem ting, og profeten 4 sokte tilflukt hos Gud mot dem (Al-
Qazwini, bind 5, s. 149-150, beretning #4019, al-Arna’ot: akseptabel basert pa
bekreftede beretninger):
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1. Nar folk begynner & apent begd umoral, vil plager og
sykdommer spre seg blant dem, og ingen har noen gang hert om
disse plagene og sykdommene for de inntreffer.

2. Nar folk jukser med vekt og mal, vil sult, ulykker og
undertrykkelse fra deres herskere oppsta.

3. Gud vil holde tilbake regn fra folk som ikke betaler
velferdsskatt.

4. Folkets fiender vil overmanne dem ndr de bryter sine lofter til
Gud og Hans sendebud £x.

5. Folk fra samme samfunn vil begynne a kjempe mot hverandre
hvis de ikke styrer ifelge Guds lov.

Denne beretningen viser at ndr man ignorerer islams kilder og
begynner & gjore som man vil, vil ulykker oppstd i samfunnet.
Velsignelser vil forsvinne fra folk og samfunnet. Det er dette synder
medbringer.

Velsignelser ligger i rettskafne handlinger; hvis folk ensker a fa
mer av det gode og leve et langt liv, ber de opprettholde et godt forhold
til sine slektninger (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 5, beretning #5986). ‘Askar
(1997, s. 40) kommenterte at dette forklares pa to méter av de skriftlerde.
For det forste betyr det & redusere livet eller alderen at velsignelser
forsvinner fra det, og at folk ikke drar nytte av et langt liv. For det andre
betyr det at reduksjon av livet eller alder at nér folk lever et liv uten
velsignelser, blir helsen, gleden og lykken deres pavirket.

4.7.3.4 Hvordan synd pavirker et samfunn

Historien har veert vitne til edeleggelsen av samfunn pa grunn av deres
synder, som kan vare andelige eller fysiske av natur. Andelige synder
som ogsa skader en person, refererer til overtredelser begéatt mot det
Gud har gjort pdlagt angaende tilbedelse. Fysiske synder refererer til
grusomme og kriminelle handlinger begétt mot andre mennesker. Guds
praksis har alltid vert & sende sendebud til samfunnsledere og sentrale
byer, slik at de kan advare folket. Men nar folket fortsetter 4 vere
urettferdige mot seg selv og andre, adelegger Gud dem (Koranen 28:59).
Samfunn i fortiden mottok ogséd mange velsignelser basert pa dere tid,
det var blant annet store palasser og mye makt, men de misbrukte sin
posisjon, og da straffet Herren dem (Koranen 89:6-13). Folk blir opplyst
om generasjoner som var mye sterkere og bedre enn dem pa sin tid, men
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de ble utslettet fra jordens overflate pa grunn av syndige handlinger
(Koranen 6:6).

Disse samfunnene ble ofte advart om & frykte Gud, & folge
profeten sendt til dem og a ikke blindt adlyde befalingene til overtredere
som skaper ugagn pa jorden og ikke forbedrer samfunnet (Koranen
26:150-152).

Den storste synden et samfunn kan begi, er & gi folk eller seg
selv samme status som Gud. Nar det gjelder dette emnet, dikterer folk
tilbedelsesritualer og handlinger innad i samfunnet mot Guds lov ved &
redusere statusen til Guds bok og leren til profeten Mohammad #x.

4.7.3.5 Oppsummering om synd

Gud priser det rene og oppriktige hjertet (Koranen 37:84), som forseker &
glede Ham. P4 dommens dag vil mennesker med rene intensjoner dra
nytte av sine handlinger (Koranen 26:88-89). Det er en direkte forbindelse
mellom synder og hjertet. Et hjerte blir merkere og merkere nér folk
fortsetter & synde (lbn Hanbal, 2001, bind 13, s. 333, beretning #7952, al-Arna’ot:
sterk beretterkjede). Et rustent og blindt hjerte er et resultat av et syndig
liv. En syndig person har fysiske kroppsdeler, men kan ikke bruke dem
intellektuelt (Koranen 83:14, 22:46). Ulydighet vokser pa grunn av en
persons synder, som pavirker hele samfunnet. Dette forer til
sykdommens verste fase, som er hardhjertethet. En synders hjerte blir
pavirket. Nyttig kunnskap nar ikke inn i synderes hjerte, og hjertet
frykter ikke lenger Gud, det blir &ndelig og fysisk svakt, vanare blir
dets skjebne, det foler ikke lenger skam, dets forhold til Gud blir
odelagt, det mister sikkerhet, det er ikke oppriktig overfor noen og det
blir dyrisk og umenneskelig (Al-Jauziyyah, 1997, s. 50-65).

Forstanden blir ogsa pavirket av synd, og blir fordervet gjennom
sin forbindelse til hjertet. Hvis folk lytter til advarslene og bruker sin
fornuft for a forsta dem, vil de ikke vere fortapt 1 etterlivet (Koranen
67:8-10). Det er ikke klokt & foretrekke kortsiktig vinning fremfor
langsiktig vinning.

Ulydighet og fornektelse hindrer velsignelser fra & nid folk
(Koranen 7:96). Hvis de mottar velsignelser, men viser utakknemlighet,
moter de elendighet og prevelser (Koranen 16:112). Hvis folk lever
rettskaffent og tror, lover Gud dem et godt liv (Koranen 16:97). Nér folk
ignorerer islams kilder, oppstér interne konflikter, som tillater de som
ensker 4 skade og forderve islam & oppna sitt mal (Al-Qazwini, bind 5, s.
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149-150, beretning #4019, al-Arna’ot: akseptabel basert pa bekreftede beretninger).
Samfunn blir edelagt nar folk blindt folger ledere som ikke ensker &
forbedre deres tilstand (Koranen 26:150-152).

Folk som ensker & glede Herren ma rense sitt hjerte. Langsiktig
fordel ber veere mélet i livet. Ved & rense hjertet blir forstanden fysisk
og &ndelig frisk. A veere ulydig mot Herren ved & ignorere islams kilder
og utvikle egne regler, kan ikke forandre et samfunn.

4.7.4 Kriminalitet

Fasen kriminalitet — fysiske synder — er nedt til & oppsta nér en person
eller et samfunn engasjerer seg i uvitenhet, likegyldighet og synd.
Gradpvis forverres folks tilstand, og de pavirker samfunnet som helhet.

Urettferdighet strider mot islams formdl om & etablere
rettferdighet og fred i et samfunn. Gud sendte sendebud med tegn,
skrifter og rettferdens skélvekt for & gjore det mulig for mennesker &
etablere rettferdighet i sitt samfunn (Koranen 57:25).

Den verste formen for urettferdighet folk kan begi, er & forderve
islam ved & vere ulydig mot Herren og begd forbrytelser. De kan
andelig skade seg selv ved & synde, bruke rusmidler og delta i andre
skadelige handlinger. Det verste med denne tilstanden er at folk blir i
stand til ogsa a skade andre gjennom utukt, tyveri, bedrag eller mord.
Vi skal nd undersgke elementer av kriminalitet som kan oppsta nar folk
har gjennomgétt de ovennevnte stadiene av & folge en filosofi som
oppfordrer til uvitenhet mot islams kilder.

4.7.4.1 Mord

Naér folk begar mord, skader de ikke bare personen de dreper, men ogsé
hele samfunnet. Folk blir redde for &4 bo i omradet der mordet fant sted,
og offerets familie sitter igjen med emosjonelle og psykiske problemer,
som sgvnleshet, mareritt og frykt. Fysiske problemer er ogsa et vanlig
problem, og de sliter med & tilpasse seg sosialt (Van Vijk et al., 2017, 5. 5
10).

Ifolge islamsk lov er det forbudt & drepe noen person. De som
gjor det, anses som mordere av hele menneskeheten (Koranen 5:32). En
beretning beskriver en troendes blod og rikdom som mer hellig enn
Kabas hellighet (Al—QusznT, bind 5, s. 85, beretning #3932, al-Arna’ot: svak
beretterkjede). Selv om beretningens kjede er svak, er det en leerdom a
hente fra den.
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En kriminell handling som ofte begas av folk som ikke vil folge
reglene satt av Gud, er & drepe de som gjor det. Tidligere ble profeter
drept, mens nd er det folk som befaler andre til & vare rettferdige og
@rlige 1 sine handlinger, og de blir drept pd grunn av det. Folk som
dreper dem, vil bli straffet av Gud, og deres gjerninger har ingen verdi
1 jordelivet og etterlivet (Koranen 3:21-22).

Mord pévirker ogsd en persons tro. Folk kan hape pa Guds
barmhjertighet sé lenge de ikke ulovlig dreper andre (Al-Bokhari, 2001,
bind 9, s. 2, beretning #6862). Nér det gjelder de troende som angriper
hverandre basert pa interne konflikter, sa profeten £ at bade
drapsmannen og den drepte tilherer helvete, for selv den drepte parten
var klar til & drepe sin troende bror (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 15, beretning
#31). Det er en leerdom for de troende om & lgse sine argumenter og
konflikter pa en fredelig mate.

4.7.4.2 Utukt

Utukt refererer til sex utenfor ekteskap, inkludert sex for ekteskap,
utroskap, homoseksuelle handlinger, incest og sex med dyr. I dag har
det blitt en del av kulturen & bo sammen uten & gifte seg, noe som
anerkjennes som en form for partnerskap av bade regjeringer og
samfunn. Samboerskap er akseptert ifelge andre skikker og normer,
men 1 islam er det ikke tillatt med noen form for partnerskap utenom
ekteskap. Selv i samfunn der partnerskap er akseptabelt, oppfordrer
medisinske eksperter folk til & ha trygg sex ved & bruke kondom og
kjenne partnerens helsetilstand for de har sex. Unge mennesker blir ofte
radet til & bruke prevensjonsmidler for 4 unngd uensket svangerskap.

Islam er tydelig pa at utukt er ulovlig. Gud sier at folk ikke skal
g ner utukt, for det er forkastelig og ondt (Koranen 17:32). De troende
som vokter sine private deler mot det Gud har forbudt, beskrives som
de vellykkede, og de som ikke gjor det, er de som overskrider grensene
(Koranen 23:1-7). 1 et koranvers er utukt nevnt som en synd etter
flerguderi og mord, og straffen for den er streng (Koranen 25:68). Islam
onsker ikke at utukt og umoral skal spre seg blant de troende (Koranen
24:19). Profeten & forutsa at munnen og de private delene vil vare den
storste grunnen til at folk vil havne i helvete (Al-Qazwini, bind 5, s. 318,
beretning #4246, al-Arna’ot: akseptabel beretterkjede).
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Det er ogsa velkjent at utukt er en av hovedérsakene til uenskede
svangerskap, abort og spredning av seksuelt overforbare sykdommer.
Familier blir splittet pd grunn av utukt og utroskap.

4.7.4.3 Rusmidler

S4 langt har det blitt etablert at hjernen (fornuften) er en stor velsignelse
gitt til skapningene av Gud. Den gjor at folk kan tenke og reflektere.
Det er denne sansen som definerer om folk er 1 stand til & bli erkleert
ansvarlige for sine handlinger og forpliktet til & folge Guds lov. Derfor
er det viktig & beskytte denne evnen. Alt som forderver forstanden ber
unngas. Ibn Faris ar-Razi (d. 1004; 1979, bind 4, s. 69) forklarte det
arabiske ordet ‘agl (hjerne eller fornuft) som noe som holder en
innenfor en grense. Fornuft er det motsatte av uvitenhet. Den lar folk
innse det de var uvitende om og tok feil om 1 fortiden, slik at de kan ta
avstand fra slike handlinger. ‘Askar forklarte (1991, s. 83) at dette
konseptet kalles ‘agl fordi det gjor folk bevisste og hindrer dem 1 & begé
dérlige handlinger, som de kan klare & gjore. Hjernen er det forste som
angripes av rusmidler. Volkow (2020, s. 4-5) definerte bruk av rusmidler
som en «hjernelidelse», for det forarsaker funksjonelle endringer i
hjernekretser relatert til belonning, stress og selvkontroll. Slike
endringer kan bli og pévirke en persons folelser i lang tid, selv etter at
de har sluttet & ta rusmidler. Det er flere grunner til at folk tar rusmidler:
for 4 fole seg bedre, for a prestere bedre, av nysgjerrighet og av sosialt
press. Rusmidler lar folk fole seg sterkere, selvsikre og energiske. De
gir ogsa en folelse av a bli avslappet og tilfreds — avhengig av stoffet.
Men folelsene skapt av rusmidler forsvinner sd snart effekten avtar.

Alkohol og andre rusmidler hindrer fornuften i & forhindre folk
fra & oppfere seg usivilisert. Den store velsignelsen som gjor et
menneske intellektuelt overlegent andre skapninger, blir blokkert, og
folk kan til og med oppfore seg som dyr pd grunn av rusmisbruk.

Folk som tolker frittstdende bruker ofte koranverset 4:43 for &
pastd at rusmidler og alkohol kan brukes til grensen av beruselse og
ikke & vite hva man sier. Med andre ord kan folk drikke litt, hvis de ikke
er beruset, kan de ogsé be. Denne forstaelsen er feil og er basert pd & ta
et koranvers ut av kontekst for 4 tillate seg a drikke alkohol.
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i. Et grunnleggende islamsk prinsipp

Gud etablerte en grunnleggende lov da Han sa at folk skulle henvise sin
sak til profeten Mohammad #£ (profetisk tradisjon) eller til folk med
autoritet blant dem hvis de var usikre om den (Koranen 4:83). Dette
klargjer for de troende at det er en prosedyre i Koranen for & forsta
religios lov og at den ber folges. Folk ber ikke bare stole pa sine egne
teorier. Nar folk erklaerer ting som lovlige eller ulovlige uten & folge et
system mens de utelater islams kilder, betraktes dette som a lyve om
Gud (Koranen 16:116-117).

ii. Forbud mot rusmidler i islam

Islam forbyr fullstendig a ta rusmidler eller drikke alkohol. De troende
blir opplyst om at rusmidler og gambling er to svart syndige handlinger.
Men folk liker disse aktivitetene, og noen drar nytte av dem til tross for
at synden er storre enn fordelen (Koranen 2:219). Handlinger som 4 ta
rusmidler, gamble, bruke steinaltre for & ofre dyr til avguder og spa
fremtiden for lykke og beslutninger, anses som Satans skitne
handlinger; derfor ma de troende holde seg unna dem for a lykkes i
livet. Satan angriper folk gjennom rusmidler og gambling for & skape
fiendtlighet og konflikt mellom dem. Hans hovedmal er a stoppe folk
fra & huske sin Herre og tidebenn (Koranen 5:90-91). Det er strengt
forbudt for de troende & delta i tidebenn hvis de har ruset seg, men nar
de igjen er edrue og vet hva de sier, kan de tilbe Gud (Koranen 4:43). All
rus er forbudt (Moslim, u.4., bind 3, s. 1587, beretning #2003). Dette er det
grunnleggende prinsippet angdende rusmidler i islam, som ogsé
forklares som folger: rus er alt som forvirrer fornuften (Al-Bokhari, 2001,
bind 6, s. 53, beretning #4619). Alle former for berusende midler er forbudt,
enten 1 store eller smd mengder (As-Sijistani, 2009, bind 5, s. 523, beretning
#3681, al-Arna’ot: autentisk basert pa bekreftede beretninger). Alle rusmidler
som beruser og demper en persons sanser, og gjor vedkommende hoy,
er forbudt (As-Sijistant, 2009, bind 5, s. 529, beretning #3686, al-Arna’ot: autentisk
basert pa bekreftede beretninger). Tidebennene til folk som bruker rusmidler
for & ruse seg, blir ikke akseptert av Gud i1 40 dager, og hvis de ikke
angrer for de der, vil de bli kastet 1 helvete (Al-Qazwini, bind 4, s. 466,
beretning #3377, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

Rusmidler forarsaker mange fysiske og &ndelige skader. En
hovedgrunn til fiendskap oppstar blant folk, er rusmidler, og de hindrer
ogsé folk fra a huske sin Herre og tilbe Ham. Thukommelse og tilbedelse
gir folk andelig styrke som utvikler seg til fysisk motivasjon og energi.
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Nér dette tas bort fra dem, vil de mest sannsynlig bli svake og krysse
enhver grense for 4 skaffe seg rusmidler.

4.7.4.4 Oppsummering om kriminalitet

Kriminalitet er et produkt av uvitenhet, likegyldighet og synd. Guds mal
ved & sende Sine sendebud, var & etablere rettferdighet i samfunn
(Koranen 57:25). Nar folk tillater seg selv & gjore hva som helst, skader
de seg selv fysisk og andelig. Det verste er 4 ogsd begynne 4 skade
andre.

Funnene viste den potensielle kriminaliteten som kan oppsté fra
a folge en filosofi som oppfordrer folk til & ignorere kilder og prinsipper
— det gjelder islamsk lov eller et hvilket som helst lands lov.

Islamsk lov forbyr strengt drap, og de som begar det anses som
mordere av hele menneskeheten (Koranen 5:32). Drap skader ikke bare
offeret, men ogsa hele samfunnet og har negative emosjonelle og
psykiske pavirkninger pa offerets familie. A drepe de som fremmer
Guds lov er en annen kriminell handling som ofte begds av de som
ignorerer lovene satt av Gud (Koranen 3:21-22).

Utukt er definert som sex utenfor ekteskap. Islam tillater ikke
partnerskap utenfor ekteskap, selv i samfunn der det er akseptabelt,
oppfordrer medisinske eksperter folk til & praktisere trygg sex ved a
bruke kondom og kjenne partnerens helsetilstand for de engasjerer seg
i seksuelle aktiviteter. Islam anser utukt som ulovlig og beskriver det
som en avskyelig handling og en ondskap (Koranen 17:32). Straffen for
utukt er streng. Det anses som en stor synd, etter flerguderi og mord
(Koranen 25:68). Islam ensker ikke at utukt og umoral skal spre seg blant
folk. Dessuten er utukt en av hovedarsakene til uenskede svangerskap,
abort og spredning av seksuelt overforbare sykdommer.

Diskusjonen fokuserte pa viktigheten av fornuften og de
skadelige effektene av rusmidler pd hjernen. Det arabiske ordet ‘agl/
betyr «fornuft» eller «hjerne». Fornuftens rolle er 4 holde folk innenfor
en grense og forhindre dem 1 & begd skadelige handlinger. Fornuften
anses som det motsatte av uvitenhet (Ibn Faris ar-Razi, 1979, bind 4, s. 69).
Derfor er det avgjorende 4 beskytte fornuften fordi den gjer folk
ansvarlige for sine handlinger og tilregnelige overfor Guds lov.

Rusmisbruk anses som en hjernelidelse, for det forarsaker
funksjonelle endringer i hjernekretser knyttet til belenning, stress og
selvkontroll. Folk ruser seg av ulike grunner, slik som for & fele seg
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bedre, prestere bedre, av nysgjerrighet og av sosialt press. Rusmidler
kan gi midlertidige folelser av glede, avkopling og energi, men de kan
ogsé blokkere fornuften og fa folk til & oppfere seg darlig.

Koranen forbyr strengt & bruke rus og drikke alkohol. Selv om
noen folk prever & rettferdiggjore sin oppfersel ved & tolke koranverset
4:43 til sin egen fordel, er det avgjorende 4 folge etablerte
fremgangsmater for & forsta religios lov, som innebzarer & henvise til
profetisk tradisjon eller personer med religigs autoritet (Koranen 4:83).

Islam anser bruk av rusmidler og gambling som svert syndige
handlinger (Koranen 2:219). De anses som urene og en del av Satans plan
for & skape fiendskap og konflikt mellom mennesker. Satans endelige
mal er & stoppe folk fra & huske sin Herre og forrette tidebennen (Koranen
5:90-91). Beruselse anses som alt som forvirrer fornuften, og alle
rusmidler som kan beruse folk er forbudt (Al-Bokhari, 2001, bind 6, s. 53,
beretning #4619; As-Sijistani, 2009, bind 5, s. 523, beretning #3681, al-Arna’ot:
autentisk basert pa bekreftede beretninger). Hvis folk bruker rusmidler for a
beruse seg, blir tidebennen deres ikke akseptert av Gud 1 40 dager (Al-
Qazwini, bind 4, s. 466, beretning #3377, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

Disse funnene understreker viktigheten av & beskytte fornuften
og unnga innflytelser som kan forderve forstanden og religionen islam.
Islam forbyr strengt kriminelle handlinger som kan skade en selv og
andre. Det er avgjorende a folge etablerte fremgangsmater for a forsta
religios lov og ikke tolke koranvers til fordel for ens egne ensker.

4.7.5 Ekstremisme

De andre elementene av farene som er diskutert til na, bererer ogsé dette
elementet (ekstremisme), men ekstremisme har definitivt den verste
pavirkningen pa muslimene, for det gjor folk i stand til & stemple andre
som vantro og anse det som tillatt & drepe dem. Den forste gruppen som
kritiserte profeten & eller avviste profetens £ autoritet, var de som
forrddte og kjempet mot muslimene. Jeg har allerede bevist at en felles
holdning blant koranister i fortiden og natiden er at de feiltolker
Koranen, forvrenger den som de ensker for personlig vinning, og viser
mangel pd respekt og nedgraderer profetens & og folgesvennenes
autoritet med hensyn til & tolke Koranen. Profetisk tradisjon blir avvist
som den andre kilden i islam og dens rolle i & forklare detaljene 1 Guds
befalinger. Generelle ord i Koranen blir gjort til spesifikke av
koranistene. Hvis en gruppe av ekstremister tror pa profetisk tradisjon,
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forvrenger de ordene i beretningene for personlig vinning. Det ekstreme
tankesettet har en tendens til & referere til islams storhet og hevde &
bringe tilbake dens gullalder ved & gjenetablere kalifatet. Denne
filosofien gjelder spesielt i omrader der folk lider, og systemet deres er
korrupt. Dette fenomenet har nylig forekommet i land som Irak, Syria,
Ser-Jemen, Libya, Algerie, Somalia, Nigeria, Pakistan og Afghanistan.
Alle er ekstremistenes fiender. Hvis folk er uenige med dem, er det
lovlig & drepe dem. Ekstremistene angriper folk fra sine egne land og
egen religion mer enn folk fra andre land eller religioner. Foundation
for Political Innovation (2021, s. 6-7) delte folgende fakta om
ekstremister:

1. Mellom 1979 og 2021 ble omtrent 48 000 terrorangrep utfort,
noe som resulterte i dedsfall for 210 000 mennesker.

2. Afghanistan var landet som ble hardest rammet av angrep, med
over 58 000 mennesker drept.

3. Frankrike var det mest berorte landet i Europa, med over 300
mennesker drept.

4. Den indirekte konfrontasjonen mellom USA og Sovjetunionen i

Afghanistan er en av de storste arsakene til ekstremistisk vold 1

det 20. og 21. &rhundre.

90% av angrepene har funnet sted i muslimske land.

6. Flertallet av dedsfall som folge av angrep (92 %) skjedde i
muslimske land.

9]

Funnene fra denne rapporten avslerer at ekstremister er sitt eget
folks og sin egen religions verste fiende. For & forstd dette enorme
fenomenet, er det viktig & analysere det islam sier om hat og
fiendtlighet.

4.7.5.1 Terrorismens rot blant muslimer

De skriftlerde har enstemmig fremhevet renegatene (khawarij) som
roten til at noen muslimer blir terrorister, til tross for at Gud tydelig har
gjort det klart at Han gjorde muslimene til et moderat samfunn (Koranen
2:143).

Renegatene oppsto pa profetens £ tid, og deres ideologi ble
sterkere under var mester ‘Othmans & (644-656) kalifperiode. Men
det var forst under var mester ‘Alis & (656—661) kalifperiode at de fullt
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ut utviklet seg som en velstrukturert og organisert gruppe. Renegatenes
gruppe engasjerte seg i terrorhandlinger og utferte drap i islams navn.
Deres radikale og ufornuftige religiose rettferdiggjorelser tillot dem a
rettferdiggjore drap pd andre muslimer.

An-Nawawl1 (1991, bind 10, s. 51) forklarte at renegatene var en
sekt av kjettere som hevdet at et individ som begikk en stor synd, ble
ansett som en frafallen person og for evig fordemt til helvete. Folgelig
kritiserte de myndighetene og unnlot & delta med dem 1 fredagsbenner
og daglige tidebenner.

Ibn Taymiyyah al-Harrant (1995, bind 28, s. 476-477) fremsatte en
interessant mening om renegatene og mente at profeten £ nevnte dem,
og de vil fortsette & dukke opp til Antikrists (Js2 — Dajjals) tid. Selv
om de var kjent under var mester ‘Alis @& kalifperiode, blir enhver som
viser deres egenskaper ansett som en del av gruppen. Det at profeten £
nevnte dem pé sin tid, var for a etablere deres identitet for fremtidige
generasjoner.

Uttalelsen ovenfor klargjer at renegatene ikke bare var en
gruppe fra fortiden, de vil fortsette & dukke opp med sitt kjetteri i
forskjellige former for & spre ugagn og uorden.

I denne delen av forskningen skal vi utforske sammenhengen
mellom troen og holdningen til renegatene fra fortiden og nétidens
terrorister.

i. Renegatenes (khawarijs) metode

Selv om folk som bare folger Koranen ikke er demt til & bli terrorister
eller ekstremister som er villige til & skade eller drepe andre mennesker,
er faren med denne filosofien stor. Problemet med denne metoden er a
utelate kildene i islam og bare folge det man er overbevist om. Koranen
inneholder vers som utgjer dens grunnlag: de er utvetydige og
neyaktige. Koranen inneholder ogsd vers som er figurative: de er
avhengige av og dpne for mer enn én tolkning. Personer med onde
hensikter folger bare de figurative koranversene for 4 fi til kaos og
manipulere teksten for sin personlige vinning i stedet for a seke deres
sanne tolkninger (Koranen 3:7). Profeten £ definerte «folk med avvik i
hjertet» 1 dette koranverset ved a si at de er renegatene (Ibn Kathir, 1998,
bind 2, s. 7). Koranverset klargjor at disse menneskenes grunnleggende
prinsipp er & manipulere teksten for personlig vinning. Al-"Aql (1996, s.
26-28) fremhevet noen andre prinsipper som gruppene har brukt for sin
personlige vinning:
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. A erklzre troende som vantro (vantroserklaering; =<5 — takfir)

hvis de begikk en stor synd og ogsa & behandle dem som vantro
1 alle saker.

A gjore oppror mot islamske ledere.

A angripe muslimer ved 4 gjore det lovlig & drepe dem.

A blande metoden for deduksjon ved & ta koranvers om
advarsler og utelate koranvers om lefte og forpliktelse. De
anvendte koranversene om vantro pa de troende som var uenige
med dem.

A konstant endre sine meninger og vare uenige med hverandre.
A utstede religiose avgjorelser uten 4 reflektere over dem og 4
bekrefte dem gjennom sann kunnskap.

A vare trangsynt og ha lite tAlmodighet.

Al-"Aql (1996, s. 28-31) sa at Ibn Taymiyyah al-Harrani

fremhevet hovedproblemene med renegatenes metode og prinsipper, og
at dette gjorde dem til grunnleggerne av avvik og frafall i islam. Mange
av disse punktene gjelder ogsé for de som utelater islams prinsipper og
tolker Koranen frittstdende:

1.

2.

3.

Deres uvitenhet: Renegatene losrev seg fra folket som fulgte
profetens & tradisjon.

Deres syn pd imamer i samtiden blant muslimer: Renegatene
hevdet at imamer ikke var ledere og var pa villspor. Denne
péstanden ble utgangspunktet for avviserne (=8, — rafidah
[shi‘ah]) til & losrive seg fra folgerne av profetisk tradisjon ( Jal
4l — ghl as-Sonnah).

Deres demmekraft: P4 grunn av sin frie tenkning, mistet
renegatene evnen til & forsta handlinger, slik som godt er godt
og ondt er ondt. Dette ble bekreftet da Z6 al-Khowaysirah at-
Tamimi sa til profeten £ at profeten £& burde vere rettferdig.
Denne saken la grunnlaget for kjetteri, for kjetteri gar alltid mot
den tilsynelatende og kjente profetiske tradisjonen.

A skille Koranen fra profetisk tradisjon: Renegatene fulgte
profeten & s lenge befalingen var kjent som Koranen, men de
nektet & folge profeten & nér befalingen var profetisk tradisjon,
noe de hevdet motsa Koranen fordi den ikke passet deres egne
onsker.
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5. A erklare folk som vantro: Renegatene erklerte de troende som
vantro og utelukket dem fra islamsk felleskap pd grunn av synd.
I tillegg gjorde de deres blod lovlig og kunngjorde at det var
tillatt & angripe dem.

6. Inkompetanse angdende forstdelse av Koranen: Renegatene
misforsto Koranen og antok at det var nedvendig a erklaere
syndere som vantro. De erklerte at folk som ikke var
gudfryktige og fromme, var vantro og for evig demt til helvete.

7. A utelate profetisk tradisjon: Hvis profetisk tradisjon motsa
renegatenes prinsipper, handlet de ikke i samsvar med den. De
hevdet at profetisk tradisjon ikke er skrevet i Koranen, selv om
folgesvennene hadde sett profeten £ utfore en handling.

Et viktig punkt er at frittstdende tolkning ferer til splittelse blant
de troende. Renegatenes metode forte til at de losrev seg fra
hovedmassen av islam. Nye grupper oppsto og gjorde det samme, og
siden den gang har slike grupper blitt flere pa grunn av det grunnlaget
som ble etablert av renegatene.

Avgjerelser basert pd frittstdende tenkning forer til kjetteri fordi
det gjor folk ute av stand til & skille mellom godt og ondt. Nér folk
mister denne evnen, er det sannsynlig at de felger sine egne ensker, og
det er da prosessen med «kirsebarplukking (plukke ut det som passer
en selv)» begynner. Med andre ord utelater folk det de ikke liker og
folger bare det som passer dem ved & skille Koranen fra profetisk
tradisjon.

Renegatene etablerte praksisen med a erklaere troende som
vantro kun basert pad synd og trosoverbevisning. Senere ble dette
utelukkende basert pé trosoverbevisning. Selv om betydelig tid har gétt,
vedvarer denne trangsynte mentaliteten blant muslimer.

Det er avgjorende & forstd Koranen gjennom de skriftlerde fra
den forste generasjonen og deres arvede metode. Hvis en metode for
forstaelse og tolkning ikke blir fulgt, vil tolkningen bare veare et onske
basert pa antakelser og fantasi, men ikke forvissning. Denne metoden
kan fore til & tillate syndige handlinger, men 1 verste fall kan det fore til
a tillate terrorisme.

Viktigheten av 4 forstd Koranen og islam gjennom profetisk
tradisjon blir tydelig i det ovennevnte. Profetisk tradisjons rolle er &
forklare og utdype befalingene i Koranen ved 4 iverksette dem, og det
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viser at forstdelse er viktigere enn de bokstavelige betydningene som
folk antar er korrekte.

ii. Renegatenes (khawarijs) innflytelse i dag
I dag har islam blitt noe fremmed for muslimer. Selv i muslimske land
vender folk seg bort fra religionen. I ikke-muslimske land 1 Vesten er
forstéelsen av kildene og den grunnleggende kunnskapen sveert darlig.
Derfor er det en fare for at folk blir fort pa villspor lettere enn hvis de
forsto det grunnleggende.

Al-"Aql (1996, s. 87-90) fremhevet noen av problemene som gjor
det enklere for ekstremister & ideologisk angripe folk, spesielt ikke-
praktiserende ungdom:

1. Kjetteri og fordervede trosoverbevisninger forer til splittelse, a
folge ens egne lyster og fiendskap i islam.

2. Folk felger ikke de rettskafne forgjengernes vei og er uvitende
om den.

3. Lekfolk har for mye innflytelse; de styrer muslimer dit de foler
for.

4. Tiltrekning til og stette av umoral og syndige handlinger. Slike
handlinger finnes overalt og gjor folk svake i sin praksis og tro.

5. Destruktive prinsipper angaende religionen og filosofier hentet
fra andre steder: slike filosofier strider mot religionen, men blir
blandet inn.

6. Mangel pa praksis av religionen, og interesse for & bega synder:
fraveer av gudsfrykt og gudsbevissthet 1 hverdagen.

7. A ikke befale det gode eller forby det onde.

8. Ondskap begétt av mennesker mot hverandre: urettferdig
oppfersel er ikke en del av islamsk lov, men de er villige til &
gjore alt for personlig vinning.

9. Andre religioners og filosofiers avgjerelser anses som bedre og
rettferdigere enn Guds lov. Muslimer fokuserer ikke pa hvordan
de skal vaere lovlydige borgere og overtrer Guds lov.

10. Angrep pd islams praksis, sarlig profetisk tradisjon: offentlig
kritikk og nedvurdering av de skriftlerde og islamske
leresetninger for 4 bli populer blant ekstreme deler av
samfunnet.

11. Uvitenhet om religios forstdelse: folk anser sine feilaktige
konklusjoner som korrekte.
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12. Trangsynte meninger, lite tdlmodighet, svak demmekraft og
mangel pé visdom.

13. Ekstreme tanker om islam, & ikke velge den moderate veien og
mangel pa forstelse — ha tanken «alle tar feil, mens jeg har
rett».

Disse ovennevnte punktene illustrerer at ekstremistenes
innflytelse ikke ville vart like effektiv hvis muslimer praktiserte sin
religion og tilegnet seg grunnleggende kunnskap om den. Den forste
apningen som ekstremister utnytter for & pavirke folk, er mangel pa
kunnskap og gudsbevissthet. Det er ogsa viktig for de troende &
omfavne et moderat synspunkt (Koranen 5:66, 25:67, 31:19). De troende ble
radet til dette av profeten £, og profeten & understreket viktigheten av
a utfore gode handlinger pa en riktig, oppriktig og moderat mate ved a
minne dem om at de mest elskede handlingene for Guds sak er
regelmessige og konstante, selv om de er sma (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s.
98, beretninger #6464). Hvis de troende har kunnskap, er moderate og
praktiserer sin religion med oppriktighet, kan de std imot de ideologiske
angrepene fra ekstremister.

iii. Renegatene (khawarij) fra fortiden og dagens terrorister
Nétidens terroristers kjennetegn kan spores tilbake til den forste
generasjonen av renegatene. Al-"Aql (1996, s. 93-96) diskuterte noen av
likhetene og advarte de skriftleerde om a vare oppmerksomme pa dem
og akademisk motbevise dem s snart de ser mistenkelige holdninger
som felgende:

1. A erklere andre som vantro: Dette var hovedverktoyet brukt av
renegatene og deres ideologis felgere fra begynnelsen. Enhver
som var uenig og ikke tok til seg deres synspunkter, ble ansett
som vantro. De som ikke underkastet seg renegatenes ideologi
og utvandret til deres stat, ble ogsa stemplet som vantro.

2. A lpsrive seg fra muslimer: Det neste trinnet blir naturlig for
dem fordi de allerede har stemplet folk som vantro; derfor bryter
de med moskeer og ber ikke i dem, med mindre de ser
muligheten til 4 tiltrekke folk til seg selv. De studerer ikke
lenger islam med muslimer fordi deres lere anses som kjetteri.
Et annet aspekt observert i Vesten, spesielt i Norge, er at
ekstremister hevder at det er ulovlig & arbeide i selskaper 1 et
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ikke-muslimsk land, men de nyter velferdsfordelene i landet.
Dette er et viktig punkt fordi de velger & vaere arbeidsledige, noe
som forer til mange utfordringer for dem selv og deres familie,
som aldri far muligheten til & veere en del av samfunnet de lever
1 og foler seg isolerte og sosialt frakoblet.

A angripe kunnskap og invitere til uvitenhet: Islam bygger pa
kunnskap, og & eliminere kunnskap fra den gjor tolkninger uten
bevis eller prinsipper mulige. Det er ogsé et stort problem at
forskning og undersekelse ikke tillates.

Troen pa at de er den eneste korrekt veiledede gruppen: Alle
andre tar feil, mens ekstremistene har rett, og de er gruppen som
vil std sammen med profeten Jesus & og den ventede al-Mahdi.

. A endre religionen: Nar de ser en personlig fordel ved noe,

endrer renegatene religionen i henhold til det. De kan erklaere
noen forpliktelser ugyldige. 1 Vesten erklerer de at
fredagsbonner ikke er obligatoriske fordi det ikke er et
muslimsk land. Ironisk nok hevdes dette ogsa i muslimske land
som ikke folger renegatenes ideologi. A lure og bedra folk blir
lovlig fordi de ikke er troende; derfor er det tillatt & lure dem i
forretninger og andre sosiale tilfeller. Siden de ikke er troende,
er det til og med tillatt & drepe dem.

Kjetteri: Nar reglene for islam endres, vil kjetteri oppsta. A spise
og drikke ulovlige ting blir normal praksis. De fornekter kildene
1 islam, slik som profetisk tradisjon og de skriftlerdes
konsensus. Kunnskapen til den forste generasjonen i islam blir
nedvurdert og ikke gitt noen betydning.

Noen beretninger inneholder beskrivelser som viser hvor like

renegatene fra fortiden og ndtiden er. Al-Qadri (2010, s. 344-350)
undersekte disse beretningene og identifiserte folgende egenskaper:

1.

2.
3.

9,

Unge mennesker med uforstandig tankesett: Al-Qadr1 beskrev
dem som hjernevasket.

De har tykke og ustelte skjegg.

Deres nedre klesplagg er hayere opp pa bena.

De har ikke tro i1 hjertet, men hevder fortsatt 4 vere de beste av
de troende.

Deres religiose forstdelse er ekstrem.

Utad virker de mer religigse enn alle andre.
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14.
15.

16.
17.
18.
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De troende tror deres benner og faster er ingenting
sammenlignet med ekstremistenes.

De resiterer Koranen mer enn de troende, men de forstar den
ikke, og den pavirker ikke deres hjerte.

De siterer Koranen og tror at den mener det samme som dem,
men 1 virkeligheten motsier den dem.

De inviterer til Koranen, selv om de ikke har noe med den a
gjore.

De refererer til de beste menneskene ved a bruke Koranens og
profetens £ ord, men forvrenger deres betydninger.

Deres ord er vakrere enn andre folks. De kan lure folk med sine
sote ord og sékalte religiose prekener.

Det er ingen grenser for deres onde handlinger, de er
undertrykkende, blodterstige og voldelige.

De er de verste menneskene av alle skapninger.

De vanerer lederne i samfunnet og anklager dem for & villede
folk.

De kommer frem nér folk er splittet.

De plyndrer og dreper uskyldige mennesker.

P& grunn av deres handlinger og mangel pa oppriktighet, faller
de ut av islam.

De ovennevnte egenskapene er advarselstegn pa ekstremisme.

Disse advarslene ber tas pa alvor, og imamer 1 Norge har et ansvar for
a adressere dem, slik vil det bli klart for det muslimske samfunnet om
det de ber vaere oppmerksomme pa.

4.7.5.2 Natidens terrorisme

Bin Bayyah (2007, s. 25) skrev at begrepet «terrorisme» forst ble brukt i
Frankrike under den franske revolusjonen fra 1793 til 1794. I denne
perioden brukte regjeringen vold og terror for a kontrollere folket. Folk
som stettet revolusjonen og kjempet for frihet ble kjent som
«terrorister» fordi de brukte vold for & oppnd sine mal. Bin Bayyah
(2007, s. 30-38) papekte at terroristenes tre hovedmal er som folger:

1.

A plyndre ved & skremme folk som reiser og & terrorisere folk
som lever i fred: Terrorister kan angripe folk i deres hjem, pa
gatene eller pd hvilket som helst annet sted. Under disse
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angrepene kan de drepe, stjele eller bruke andre midler for &
oppna sine maél.

2. A gjore opprer mot regjeringen ved & bruke urettferdige metoder
og kjempe mot den: Ifelge ‘Iyad al-Yahsob1 (1083—-1149) er det
ikke tillatt & gjore opprer eller kjempe mot en hersker ved &
bruke urettferdige metoder, selv om det er en grusom hersker —
folk mé bruke dialog.

3. A skape uorden og kaos i landet: Denne taktikken brukes for
blodsutgytelse, & ta folks eiendom og erklaere dem som vantro,
selv om de ikke har gjort noe galt.

Det er mange spekulasjoner og teorier om bakgrunnen for
terrorisme, slik som fattigdom, mangel pa demokrati, kvinners frihet,
utdanningssystem, noen islamske ideologier, religionen islam i seg selv,
Palestina, Irak og amerikansk sionisme. Disse elementene forer til flere
sporsmdl. For eksempel: Er terrorisme et sosiogkonomisk, politisk,
kulturelt, eller religiost problem? Bin Bayyah (2007, s. 39-42) stilte
sporsmal ved om det hadde veert fred 1 land 1 &rhundrer for demokratiet
kom til eksistens. Bin Bayyah (2007) fremhevet at det er fem
underliggende arsaker til terrorisme:

Personlige motiver
Religiose motiver
Politiske motiver
Okonomiske motiver
Kulturelle motiver

Nk

Disse motivene blir gjentatte ganger observert 1 land der
terrorisme ofte forekommer.

4.7.5.3 Tradisjonelle skriftleerdes meninger om renegatene

Etter & ha forstatt renegatene og deres folgeres urettferdige karakter, er
det ogsa viktig & vite at profeten £ sa at de er helvetes hunder og den
verste gruppen, og at deres ansikt vil bli formerket p4 dommens dag
(Ibn Hanbal, 2001, bind 36, s. 518, beretning #22182, al-Arna’6t: autentisk). Selv
om noen beretninger tydelig kritiserer renegatene og oppfordrer folk til
a kjempe mot dem, er de skriftleerde uenige om dem. I denne delen skal
vi ta for oss noen av disse skriftleerdes meninger. Det er bekreftet at
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folgesvennene kjempet mot renegatene, og at hadith-samlerne
inkluderte beretninger i sine samlinger om 4 kjempe mot dem. Moderne
skriftleerde har basert sin forskning pd de tradisjonelle skriftlerdes
meninger og motbevist renegatene fra var tid.

i. Mohammad ibn Jarir at-Tabar1 (838-923)

Det er ikke tillatt & kjempe mot eller drepe renegatene for bevis er
etablert mot dem ved a kalle dem tilbake til sannheten og advare dem
(Al-Asqalani, 1959, bind 12, s. 299).

ii. ‘Iyad ibn Mos4 ibn ‘Iyad al-Yahsobi (1083-1149)

Som en dommer som tilherte Maliki-lovskolen, viste al-Yahsob til en
uenighet blant de skriftleerde om renegatene. De var ikke uenige om
behovet for & kjempe mot renegatene og at de burde vende om i anger,
men hvis ikke de gjor det, ma de bekjempes og drepes. De er de verste
menneskene, og den som kjemper mot dem vil bli belennet for det (Al-
Yahsobi, 1988, bind 2, s. 278).

iii. Mohammad ibn Ahmad al-Qortob1 (1214-1273)

Al-Qortobi kommenterte at nér en person kritiserte profeten £ for ikke
a rettferdig fordele byttet blant folket, fortjente han & bli straffet med
dedsstraff. Men profeten & drepte ham ikke til tross for & vite om hans
hykleri og hykleriet til mange andre. Dadsstraff ber ikke bli anvendt for
en slik handling etter profetens £ tid. Men standpunktet som al-Qortobi
foretrakk, var ikke & utsette, men heller & kjempe mot renegatene og
avslutte uorden (Al-Qortobi, 1999, bind 3,s. 107-110).

iv. Yahya ibn Sharaf an-Nawaw1 (1233-1277)

An-Nawawi kommenterte kapittelet der Moslim (821-875) tok med
beretninger om renegatene. An-Nawawt (1972, bind 7, 5. 169-170) ansa det
som en belgnnet handling & kjempe mot renegatene. Hvis man stater pa
dem, ber man drepe dem. Ifolge ham inneholder beretningen eksplisitt
informasjon om plikten til & kjempe mot renegatene, og dette var de
skriftleerdes konsensus.

v. Ahmad ibn ‘Abd al-Halim ibn Taymiyyah al-Harrant (1263—
1328)

Det var viktig for Ibn Taymiyyah al-Harrani (1995, bind 28, s. 518) &
fremheve at alle de muslimske skriftleerde var enige om at renegatene
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var fordemte og pa villspor. Men om de skulle anses som vantro, var
basert pa to kjente meninger:

1. De er som de frafalne, og de md vende om 1 anger. Hvis de ikke
gjor det, méd de bekjempes.
2. De er opprerere og ma bekjempes.

Ibn Taymiyyah al-Harrani (2000, bind 1, s. 571) presenterte disse
to meningene, men understreket at renegatene skapte uorden ved &
erklere de islamske kalifene og de som sverget troskap til dem som
vantro. De drepte troende og kalte dem flergudsdyrkere. Utad virket de
som de mest religiose menneskene, og de troende folte at deres egen tro
var ingenting sammenlignet med deres religigsitet. Men egentlig var de
utenfor islams fold péa grunn av deres onde handlinger.

vi. Ahmad ibn ‘Ali ibn Hajar al-"Asqalani (1371-1449)

Alle de skriftleerde som erklaerte renegatene som vantro, sammenlignet
dem med frafalne og kjettere, noe al-Bokhart var enig i (Al-"Asqalani,
1959, bind 12, s. 299).

4.7.5.4 Ikke-muslimers reaksjoner pa muslimers ekstreme
handlinger

Sinne og hat avler mer sinne og hat. Nar muslimske ekstremister viser
hat mot ikke-muslimer og muslimer som ikke er enige med dem, skaper
det problemer i samfunnet. Reaksjoner pa ekstremisme varierer, men
det pavirker ofte holdningene til folk i samfunnet. Noen mennesker
reagerer ved & generalisere, mens andre forstér at problemet er spesifikt
knyttet til en gruppe.

Fangen (2021) nevnte at det blir enklere 4 kritisere muslimer som
en gruppe nér folk tror at alle muslimer er ansvarlige for ekstreme
holdninger og handlinger. Fangen mener anti-muslimsk atferd begynte
a vokse pa 1970-tallet, da den norske politikeren Carl Ivar Hagen (f.
1944) skrev at muslimer ville ta over Norge og gjere det til et muslimsk
land. Fangen fremhevet ogsd at 31% av nordmenn mener at muslimer
ensker & erobre Europa. En forskjell mellom det & generalisere og forsta
det spesifikke problemet, er at anti-muslimer som heyreekstreme
organisasjonen SIAN presenterer losninger for & fjerne muslimer og
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deres religion. Den nynazistiske organisasjonen Vigrid oppfordret til og
med til terrorangrep mot muslimer.

Fangen (2021) sier at de mest ekstreme konsekvensene av anti-
muslimsk rasisme i Norge uten tvil var terrorangrepene 22. juli 2011 og
10. august 2019, som ble begitt av to etnisk norske, Breivik og
Manshaus. Hovedmotivet bak disse handlingene var & kjempe mot den
sékalte islamiseringen av Norge.

Berntzen og Rambel (2020) forklarte hvordan mistenksomhet
gker blant ikke-muslimer nér ekstreme handlinger begétt av muslimer
forer til anti-islamske holdninger. Disse handlingene blir misbrukt av
heyreekstreme for 4 fremme sin agenda.

Videre diskuterte Vestel (2016) viktigheten av forsiktighet nar
man preker. Hans diskusjon viste hvor farlig det kan vere nér uerfarne
ungdom snakker ut av iver og ikke forstdr vitenskapen tilstrekkelig.
Slike ungdommer kan na ut til og pavirke andre, men sannsynligheten
for & gke sinne mot muslimer er ogsa stor. Vestel (2016) understreket
ogsd at unge, ivrige og ufaglerte grupper i Norge bidro til at
terrororganisasjonen ISIS fikk flere tilhengere. Selv om de ikke stottet
dens ideologi, ble de anklaget for & vaere springbrett for den. Dette forte
til slutt til at flere norske muslimer reiste til Syria for & kjempe for ISIS
og andre terrorgrupper. Omtrent samme periode som disse unge
muslimske organisasjonene var aktive, endret den heyreekstreme
organisasjonen SIAN sitt navn i 2008 og ble mer aktive enn for.

Diskusjonen ovenfor viser at den ekstreme filosofien om &
ignorere islamske kilder og fritt tolke islam, pavirker bade muslimer og
ikke-muslimer. Denne pavirkningen formerer seg til terrorangrep,
koranbrenning og andre hatefulle handlinger.

4.7.5.5 Oppsummering om ekstremisme

Den verste pdvirkningen av koranisme pd muslimer er at frittstiende
tolkning av Koranen og til og med profetisk tradisjon kan fore til
ekstremisme, og dermed lede til terrorisme. De som oppfordrer folk til
a kjempe mot hverandre, er ogsé de som kritiserer profetisk tradisjon
og avviser dens autoritet. Personlig vinning er hovedgrunnen til
feiltolkning av Koranen og forvrengning av profetisk tradisjon.
Gjenoppretting av islams gullalder og etablering av et kalifat brukes

som en agenda for & rekruttere folk og spre den ekstremistiske
misjonen. Det ble bevist at ekstreme grupper har en tendens til 4 angripe
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folk med samme etnisitet og tro som dem mer enn andre mennesker
(Foundation For Political Innovation, 2021, s. 6-7).

Roten til terrorisme er filosofien til renegatene (khawarij), en
gruppe som oppsto pé profetens £ tid. Da renegatenes gruppe og
ideologi hadde utviklet seg fullstendig, begynte de & drepe og plyndre i
islams navn ved & tolke Koranen som de ensket. Deres kjetterske
holdning fikk dem til & trekke seg fra andre muslimer og unnga & delta
i daglige tidebenner (An-Nawawi, 1991, bind 10, s. 51). Denne ekstreme
gruppen vil fortsette & komme 1 forskjellige former til dommens dag
(Ibn Taymiyyah al-Harrani, 1995, bind 28, s. 476-477).

En historisk forbindelse mellom fortidens og natidens terrorister
ble demonstrert av funnene i denne forskningen basert pa en
undersekelse av metoder brukt av begge grupper. Ikke alle som utelater
kilder og prinsipper blir terrorister, men det er en hoy sannsynlighet for
at det kan skje. Manipulering av teksten for personlig vinning er et
grunnleggende prinsipp i koranistenes tilnerming. For a forarsake kaos
blant muslimer, bruker de ogsé metoder som & erklaere folk som vantro,
opprer, tillate drap pd muslimer og ikke-muslimer, konstant & endre
mening og mangel pa refleksjon bak deres avgjorelser (Al-'Aql, 1996, s.
26-28). Det er ogsa en kobling mellom metodene til de som tolker fritt
— selv om de ikke oppfordrer til terrorisme — og terrorister. Elementene
som forbinder disse gruppene inkluderer uvitenhet, ikke a folge
skriftleerde, feilaktige avgjorelser, & adelegge bandet mellom Koranen
og profetisk tradisjon, a erklaere andre som vantro, ikke vare kompetent
nok til & forstd Koranen og utelate profetisk tradisjon (Al-"Aql, 1996, s.
28-31). Samlet sett smelter disse elementene sammen og blir et felles
problem: islam blir splittet. Muslimer er ikke lenger muslimer; de har
forskjellige merkelapper. Denne metoden ble grunnlaget for 4 splitte
muslimer og understreker at en metode basert pa prinsipper er
nedvendig.

Nér et grunnlag legges, vil det uunngéelig pavirke fremtidige
generasjoner. Mangel pa kunnskap er en betydelig utfordring muslimer
star overfor, og det gjor det enklere for folk a forvirre andre om religiose
saker og til og med fremmedgjore islam for mange muslimer. Religios
undervisning kreves i islam. Hvis undervisning i religion er fraveerende,
er det enklere for ekstremister & fore massene pa villspor ved & fordrsake
forvirring, fjerne tradisjoner, gi religios autoritet til lekfolk, fremme
syndige handlinger, legge til fremmede filosofier i islam, angripe islams
lere og spre ekstreme teorier. For & beskytte islam ber muslimer i det
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minste ha grunnleggende kunnskap om islam og omfavne moderate
holdninger (Koranen 5:66, 25:67, 31:19; Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 98,
beretninger #6464). Kunnskap, praksis og moderate holdninger vil
beskytte muslimer mot ekstreme filosofier.

Den samme metoden vil konsekvent produsere de samme
atferdstrekkene. Funnene identifiserte karaktertrekkene til tidligere og
navarende ekstremister. A stemple en muslim som vantro, er det verste
man kan gjere mot en muslim, men denne handlingen er den forste som
utvikles blant ekstremister — eller i det minste & anse andre som hyklere.
Etter dette blir den andre handlingen naturlig fordi folk tror det er
nedvendig & losrive seg fra dem de anser som vantro og hyklere. Den
ekstreme ideologien er avhengig av at islam endres hvis de skal klare a
seire. For & oppnd dette, angriper ekstremistene islamsk kunnskap ved
a presentere selvoppfunnede lasninger (Al-Aql, 1996, s. 93-96).

Funnene gir ogsa lignende beskrivelser av tidligere og
navarende ekstremister, inkludert & vare hjernevasket, ikke ha tro 1
hjertet, feilsitere Koranen for & bedra, onde handlinger uten grenser, &
oppsta nar muslimer ikke er forente og & drepe uskyldige mennesker.
De skriftlerde ber tilegne seg sid mye kunnskap som mulig om
ekstremister for 4 akademisk motbevise deres filosofi.

Moderne terrorister handler péd en lignende mate som tidligere
terrorister. Deres mél er & skape terror og frykt, & gjere opprer mot
regjeringer og a skape uro og kaos (Bin Bayyah, 2007, s. 30-38). Forskere
er enige om at renegatene og folgerne av deres voldelige oppforsel
tilherer den mest ondskapsfulle gruppen (Ibn Hanbal, 2001, bind 36, s. 518,
beretning #22182, al-Arna’ot: autentisk). Men de er uenige om hvorvidt
muslimer ber bekjempe dem fysisk eller kun akademisk.

Muslimske ekstremister gjor det vanskelig for moderate
muslimer 4 leve i ikke-muslimske samfunn fordi handlingene deres
vekker avsky og hat til islam hos ikke-muslimer. Mennesker fylt med
hat utnytter disse ekstreme handlingene og skaper et miljo preget av hat
mot alle muslimer. Dette styrker stotten til hoyreradikale organisasjoner
og kan fere til terrorangrep utfert av ikke-muslimer mot muslimer
(Fangen, 2021).

Basert pa alle de ovennevnte funnene er profetisk tradisjons
rolle & tolke Koranen for muslimer, og islam ber tolkes i henhold til
prinsipper etablert av de skriftleerde og ikke lekfolk.
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4.8 Losningene

Nér de troende ikke ser farene ved & utelate islams prinsipper, og mener
at profetisk tradisjon kun har en midlertidig status og rolle i islam,
begynner noen farlige ting 4 vise seg i1 deres tro og praksis. Vi har
grundig undersekt noen av disse tingene. Na skal vi diskutere hvordan
man kan forsvare islam og religios praksis mot disse farlige tingene, for
det trengs lesninger for & motvirke koranismens innflytelse pa
muslimer.

4.8.1 Lesningen pa uvitenhet
Uvitenhet er tydeligvis en fare for enkeltpersoner, og den pavirker ogsa
samfunnet i stor grad. Uvitenhet forklares som merke som holder folk
1 en tilstand av & vere ubevisst. Denne tilstanden gjor skadelige
handlinger og vaner tiltalende og gode. I denne merke tilstanden er
uvitende mennesker urettferdige mot andre i samfunnet. De begar feil
ved & vare egoistiske og bare soke personlig vinning, villede andre,
eller folge mennesker som villeder samfunnet. Uvitende mennesker
stoler ikke p4 Gud og har darlige meninger om Ham. Nér tillit er borte,
virker dérlige handlinger gode, og folk bryr seg bare om seg selv, blir
ulydighet mot Gud vanlig for enkeltpersoner og fellesskapet.
Lesningen pa uvitenhet er kunnskap. Kunnskap er lyset som
leder det uvitende individet og fellesskapet ut av merket og gjor dem
bevisst pa deres egen tilstand og hvordan de kan veilede fellesskapet.
Kunnskap er lesningen pa alle verdens sykdommer, enten de er fysiske
eller andelige. Siden kunnskap er & veare bevisst pd den menneskelige
tilstand, gir den innsikt i problemer som kan lgses. Mennesker og dyr
er skapt i forskjellige raser og farger med forskjellig natur, men
menneskene som er bevisste pa Gud er de med kunnskap (Koranen 35:28).
Mens uvitenhet er morket og vantro som tar folk bort fra Herren, er
kunnskap sannheten som leder folk pda Guds vei (Koranen 34:6).
Kunnskap er hovedveien for & komme nermere Gud. Guds ord ble
formidlet for at folk skal reflektere over dem og forstd Herrens tegn
(Koranen 2:219, 3:190). Abd Solayman ad-Darant (757-830) sa: «Nér jeg
forlater mitt hus, ser jeg bare Guds velsignelser, og det er en lekse for
meg i det» (An-Nisabori, 1998, s. 74). En elev av felgesvennene, Wahb ibn
Monabbih (655-738), sa at en persons forstaelse utvikler seg ikke uten
kunnskap, og at kunnskap utvikler seg ikke uten handling (Az-Zahabr,
1998, bind 1, s. 77).
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De skriftleerde ma fokusere mer pa omrader der det er behov for
a understreke problemene muslimer star overfor pd grunn av koranisme.
Folgende er noen forslag til & lase dette problemet:

e Kurs som direkte gjor folk oppmerksom pa koranisme og dens
farer.

e Mer fokus pa norsk litteratur om islam og a holde taler i moskeer
pé norsk.

o Det bor legges vekt pd & dele mer kunnskap om islam via
multimedie- og sosiale medieplattformer ved & lage videoer og
digitalt materiale for muslimer & se pa og forsta.

4.8.2 Lesningen pa likegyldighet

Kunnskap spiller en avgjerende rolle 1 alle former for lesninger. Forst
md personer med et problem som vet at de sliter, identifisere (kartlegge)
problemet. Evnen til & kartlegge noe kommer fra & vite mer om
problemet; derfor er kunnskap nekkelen. For & vaere mottakelig for réd,
ma man vare en person som forstar (Koranen 39:9). Hvis forstaelsen ikke
er til stede, kan ikke radet gagne vedkommende. De som tror og har
kunnskap, har en heyere rang enn de som ikke har det (Koranen 58:11).
Nér Gud ensker & gjore godt mot et menneske, gir Han dem forstdelse
av religionen (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 25, beretning #71). Nar en person
streber etter kunnskap, gjor Gud hans vei til paradiset lettere (Moslim,
w.d., bind 4, s. 2074, beretning #2699). Det eneste Gud fikk profeten % til &
be om mer av, var kunnskap (Koranen 20:114).

4.8.2.1 Thukommelse

Hvis man ensker & forstd om man blir pavirket av likegyldighet, ber
man reflektere over hva man bryr seg mest om: jordelivet eller
etterlivet? For en troende foretar seg noe, ber han vurdere om det vil
forbedre hans trostilstand og om han vil vinne pé det i etterlivet, og
vinning 1 jordelivet ber ikke vere det eneste malet. Denne tankegangen
og holdningen er «den rette vei». Losningen pa likegyldighet (ghaflah)
er thukommelse (Zikr; Al-Jauziyyah, 1996, bind 2, 5. 405), for den likegyldige
personen velger & begé likegyldige handlinger; derfor lar ihukommelse
en person motsta tilstanden av det & glemme. For 4 unngd & vare en
likegyldig person (Koranen 7:205), gir Koranen forstéelsen av hvordan
man knytter band til Gud. Den sier at det finnes mennesker som husker
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Gud mens de stér, sitter og til og med ligger (Koranen 3:190), og hvis
tjenerne husker Herren, vil Han ogsd huske dem. Denne ihukommelsen
lar tjenerne vere takknemlige og unngé utakknemlighet (Koranen 2:152).
Thukommelse innebarer & std imot Satans everste mal: 4 f& Guds tjenere
til & glemme & ithukomme Gud og bli ulydige (Koranen 58:19).

i. Den terminologiske definisjon

Det arabiske begrepet Zikr betyr & bevare noe 1 minnet for & nevne det.
Zikr betyr noe som blir sagt eller nevnt med tungen, og det er antonymt
til «a glemmey. Det er noe man nevner med tungen og opplyser andre
om, og det omfatter betydningen av & prise og oppheye. Men det kan
vaere bade 4 nevne det gode og det onde om den man nevner. Zikr betyr
ogsa tidebenn, resitasjon av Koranen, lovprisning av Herren,
skuddbenn, takknemlighet og lydighet (Al-Ifiigi, 1993, bind 4, 5. 308-310).
Al-Asfahant (1991, s. 336) utdypet at Zikr noen ganger refererer til den
fysiske formen, noe som betyr at mennesker kan bevare det de vet om
gjennom en fysisk handling/form. Andre ganger betyr Zikr & bringe en
oppfatning av noe 1 hjertet og holde den der. Ifolge islamsk terminologi
betyr zikr & fjerne likegyldighet og tilstanden av det & glemme (Al-
Jauziyyah, 1996, bind 2, s. 405) og & rense sitt indre for alle former for
forssmmelse av Herrens bud og kjerlighet til Ham. Denne renselsen
«lofter sloret av glemsel» og apner hjertet ved & ihukomme Herren.

ii. Forstaelse av konseptet om Zikr

Basert pa definisjonene ovenfor, betyr Zikr noe som kommer fra hjertet,
og deretter nevner tungen Den som vi sgker, og Den som vi nevner blir
bevart i minnet til hjertet og hjernen. Zikr er tafakkor (S5, Det vil si at
zikr ikke er fullstendig for man reflekterer over det man nevner. A si
noe med tungen uten & la det synke ned i hjertets dybder er ikke Zikr,
men & la ordene synke dypt inn i hjertet, er Zikr. Zikr er ikke bare en
tanke, meditasjon eller ord gjentatt av en troendes tunge, det er alt det
ovennevnte som blir uttrykt gjennom den troendes handlinger. Zikr er 4
nevne og tenke pd Gud og la ens indre og ytre selv gjenspeile Hans
godhet. Zikr er de troendes medisin som helbreder dem néar de er syke
og svake. Zikr lofter folk opp og gir dem styrke. Zikr fyller folk med
hdp og optimisme. Zikr styrker folks forhold til Herren og lofter sloret
av forstéelse, noe som ellers er umulig & lofte. Folk som utferer zikr,
vokser ndelig fordi det er sjelens nering. Kroppen er avhengig av mat
og drikke, og sjelen er avhengig av zikr. Uten Zikr blir sjelen svak.
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iii. Det Koranen sier om Zikr
Sekstini vers 1 Koranen nevner Zikr direkte. Vi skal se pd noen av disse
for & forsta zikrs betydning og rolle.

Gud sier til de troende at de skal huske Ham, sa vil Han nevne
dem, og at de troende skal vere takknemlige mot Ham og aldri
utakknemlige (Koranen 2:152). Takknemlighet betyr & anerkjenne
godheten som vises mot en person. Tjenerne innser det Herren gir dem
og viser takknemlighet gjennom ord. Deres takknemlighet sies med
tungen, anerkjennes med hjertet og praktiseres gjennom lydighet. Alt
dette blir satt pris pa av Gud, og Han priser Sine tjenere (Al-Qortobi, 1964,
bind 2, s. 172).

Nar en tjener kommer bort fra den rette veien og trenger a finne
tilbake til den og forbedre seg selv, er verktoyet som kreves zZikr. Gud
illustrerer kraften i a ihukomme 1 et koranvers: Han sier at nar tjenerne
begar en umoralsk handling eller gjor urett mot sin sjel, ber de huske
Gud og be om tilgivelse for sine synder (Koranen 3:135). 1 dette
koranverset kommer handlingen av & huske Gud for handlingen av a be
om tilgivelse. Derfor ber man foerst huske Gud, tenke etter og tilsta sine
synder for man vende om i anger og ber om tilgivelse. [hukommelse er
knyttet til Guds tilgivelse og narhet. 1 dette tilfellet fungerer
ithukommelsen som en tilstaelse: tjenerne erkjenner sine synder og
angrer. Profeten £ sa at det var en person som syndet og ba Herren om
tilgivelse. Herren svarte: «Min tjener har syndet, men han har blitt klar
over at han har en Herre som tilgir synder og krever regnskap for
syndene.» Han ble tilgitt. Etter det syndet den samme personen igjen og
ba om tilgivelse en gang til. Gud gjentok det Han sa forste gang.
Personen vendte tilbake til sin daglige rutine og syndet igjen. Nok en
gang ba han om tilgivelse. Herren gjentok det Han sa, men la til: «Gjer
hva du vil, Jeg har tilgitt deg!» Det siste utsagnet betyr at hvis folk
husker Gud og ber om tilgivelse, vil de bli tilgitt. An-Nawawi (1230—
1277) presiserte at hvis folk synder 100 ganger, 1000 ganger eller enda
flere ganger, men vender om i anger hver gang, vil deres anger bli
akseptert og deres synder slettet. Anger vil ogsé bli akseptert og gyldig
1 Guds gyne hvis en person samtidig angrer pd alle sine synder etter at
han har begatt dem (An-Nawawi, 1972, bind 17, 5. 75).

Regelmessig & forrette tidebennen fem ganger om dagen er ogsé
en form for ihukommelse (Koranen 20:14). De skriftleerde har forklart at
tidebennen er den storste og beste formen for tilbedelse og lydighet. A
forrette daglige tidebenner pé riktig méte og med ydmykhet, indre ro
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og oppriktighet gjor en sterkere i1 4 huske Gud og etablere et naermere
forhold til Ham. De daglige tidebennene bestar av flere former for
ithukommelse, slik som & lovprise Herrens guddommelige vesen og
egenskaper. Disse formene innebarer a lovprise Herren, forkynne Hans
storhet, &@re Ham, erklaere at Han alene er Gud, sende velsignelser over
Hans sendebud & og seke beskyttelse fra Ham, noe som viser at folk
stoler pa sin Herre. A forrette daglige tidebenner pa riktig méte, er &
huske Gud alene fordi de ikke forrettes for noen andre enn Herren eller
for noen andres glede. Tidebennen er ikke en mate & vise seg frem for
andre pa eller & gke sin arroganse pa (Tantawi, 1998, bind 9,s. 91-92).

A huske Gud er det storste som finnes (Koranen 29:45).
Handlingen er ikke bare & huske Herren eller nevne Hans navn, men
den handler i sin helhet om & tro p4 Ham. A huske Gud er den storste
gaven man kan motta. En beretning samlet av flere hadith-lerde
bekrefter dette. En gang s profeten £ at folgesvennene satt i en sirkel.
Profeten & spurte dem hvorfor de satt der. Folgesvennene sa at de satt
der for & huske Herren og for & prise Ham for 4 ha veiledet dem til islam.
Profeten £ ba dem sverge pé at dette var den eneste grunnen til at de
satt der, og de sverget. Profeten £ opplyste dem om at engelen Gabriel
s fortalte profeten & at Gud skret av dem foran englene (1bn Hanbal,
2001, bind 28, s. 49-50, beretning #16835, al-Arna’ot: aulcmisk). A bli nevnt av
Herren er storre enn & nevne Ham, noe som er grunnen til at Gud
forklarer at det & huske Ham er det storste som finnes, for nér tjenerne
husker Ham, nevner Gud dem i gjengjeld. Derfor anbefales det at de
troende gjor sitt ytterste for & huske Gud (Al-Mazhari, 1991, bind 7, s. 207).

iv. Den profetiske tradisjonen om Zikr

I islams sekundere kilde, profetisk tradisjon, er det utallige eksempler
som bekrefter overlegenheten og nytten av & huske Gud. Vi ser pa noen
beretninger for & forstd dette. Beretningene forklarer seg selv og det
Koranen sier om & huske Gud:

1. Den som husker Herren, er som den som lever, og den som
forsemmer det, er som en som er ded (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s.
86, beretning #6407).

2. Herren er med tjenerne ndr de beveger sine lepper for & huske
Ham (Al-Qazwini, bind 4, s. 707, beretning #3792, al-Arna’ot: autentisk).
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3. Ethus der Herren blir husket, skinner for folket i himmelen slik
stjernene skinner for jordens folk (Al-'Asqalani, bind 3, s. 3, beretning
#3039).

4. Syv personer vil bli gitt skygge av Gud pa dommens dag, en av
dem vil veere den som husker Herren i det skjulte og feller tirer
mens han gjor det (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 133, beretning #660).

5. En samling der folk ikke husker Gud eller sender velsignelser
over profeten £, vil vare tap for dem pd dommens dag og de
vil gnske det ugjort (Ibn Hanbal, 2001, bind 16, s. 43, beretning #9965,
al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

v. Zikr og de troende

Zikr (ihukommelse) er et svaert viktig begrep i islam og har bade en
fysisk og andelig betydning. Thukommelse er det som holder den
troendes béand fast knyttet til Herren. lhukommelse er den troendes hap
og erklaering av kjarlighet til Herren. Den bringer den troende naermere
Herren og lar ham klatre heyere i Hans oyne. A huske Herren er en dyp
forankret tradisjon 1 islam. Koranen oppmuntrer de troende til & gjore
thukommelse til en del av deres daglige liv. Herren lover Sin kjarlighet
til de som husker Ham. Gud anser de som ensker & stoppe Hans
ithukommelse som de mest ondsinnede menneskene pd jorden. Han
avslerer kraften 1 denne ithukommelsen: det er nekkelen til 4 be om
tilgivelse. Hvis man egnsker & vie seg fullstendig til Gud og bli en sann
tjener, er ihukommelse den rette méten 4 gjore det pa. Profetens & ord
skiller tydelig mellom de som husker Gud og de som ikke gjor det. Gud
lar Sine tjenere fole enda storre naerhet og glede nar de husker Ham. De
som rikelig husker Herren, vil vaere blant dem som vil motta stor
belenning av Ham. Gjennom thukommelse renser den troende sitt indre
og ytre og blir tilgitt. A huske Gud gir liv til troen og renser den troende.
Det er den troendes styrke og verktey for & komme naermere Herren.

4.8.2.2 Oppsummering om Zikr

Den leksikalske definisjonen av Zikr er & tenke, nevne, huske og minnes.
Men ordet betyr mye mer enn bare & nevne eller huske noen (Al-Ifiiqr,
1993, bind 4, 5. 308-310). Zikr er et bredt begrep som har blitt omfattende
debattert. Definisjonen av begrepets rolle kan gi en mer neyaktig
oppfatning. Zikr kan ikke forklares enklere enn at dens rolle er 4 knytte
bandet mellom Gud og den troende og & styrke den troendes kjarlighet
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til Gud og profeten Mohammad #. Med andre ord bringer Zikr et dedt
hjerte til live. Zikr fyller et hjerte uten hép eller kjerlighet med disse
elementene. Zikr holder forholdet mellom Gud og den troende i live.
De troende styrker ikke bare seg selv, men ogsd de som er naer dem ved
zikr. Alle former for tilbedelse — fysisk og andelig — faller under det
brede begrepet zikr. Zikr er definert som & rense det indre for alt som
kan hindre ens kjerlighet til Herren. Betydningen og rollen til Zikr er
forankret 1 Koranen. Gud befaler Sine tjenere 4 huske Ham, og Han vil
nevne dem i gjengjeld (Koranen 2:152). Hans kjarlighet til dem er storre
enn deres kjerlighet til Ham. Hvis det er noe Gud har vist motvilje mot,
er det & std 1 veien for at Hans navn blir nevnt (Koranen 2:114). Gud
erklerte zikr som nekkelen til tilgivelse (Koranen 3:135). Zikr er
refleksjon, anerkjennelse av ens synder og skuddbenn, noe som gjer at
Gud tilgir Sine tjenere. Zikr gir hap til Guds tjenere fordi, selv om de
gjentatte ganger synder, forblir nddens der apen for dem. Den viktigste
religiose handlingen 1 en troendes liv er de daglige tidebennene, og
dette er ogsa beskrevet som Zikr (Koranen 20:14). Da folgesvennene
uttrykte sin takknemlighet for troens gave, mottok de det gledelige
budskapet om at Herren skrot overfor englene om deres samling Zikr
(Ibn Hanbal, 2001, bind 28, s. 49-50, beretning #16835, al-Arna’ot: autentisk).
Ingenting er storre i Guds @yne enn oppriktig Zikr (Koranen 29:45).

Profetens & dypfolte kjerlighet til Zikr er tydelig i lignelsen om
de dede og de levende. Profeten & beskrev den som utforer Zikr som
en levende person (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 86, beretning #6407), noe som
illustrerer Zikr sin rolle og dens betydning. Hvis de troende ensker & ha
et levende forhold til Herren, ma de utfere Zikr, noe som gir dem en
heyere rang i Herrens oyne. Personer som utferer Zikr i det skjulte og
gréter ved & huske og frykte Herren, vil bli utmerket av Gud og gitt et
spesielt sted pd& dommens dag (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 133, beretning
#660).

Funnene viser at zikr er et middel som helbreder sykdommen av
likegyldighet mot og forsemmelse av Herrens bud. Hvis folk ensker
frelse, er zikr svaret. Zikr ma forstds gjennom sin brede definisjon og
ikke bare gjennom noen ord eller fysiske bevegelser.

4.8.3 Lesningen pa en ondskapsfull tankegang
De mest urettferdige menneskene i Guds oyne er de som vender seg
bort fra Hans ord nér de herer dem (Koranen 32:22). Koranen sier at hvis
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mennesker vender seg bort fra Gud, er de urettferdige mot seg selv. For
a vere rettferdige mot seg selv, burde mennesker vende seg mot Guds
ord. En gang satt profeten £ sammen med folgesvennene da tre
personer kom. En av dem satte seg i sirkelen, den andre satte seg bak
sirkelen og den tredje dro. Da profeten £ var ferdig med & preke, sa
profeten & at en av dem sekte tilflukt hos Gud, s& Gud ga ham ly. Den
andre folte seg sjenert, s& Gud viste ham godhet. Nar det gjelder den
tredje personen, vendte han seg bort fra Gud, s& Gud vendte seg bort fra
ham (/\l—MadanT, 1985, s. 960, beretning #4).

For & beskytte seg mot en ondskapsfull tankegang, ma de
troende sitte sammen med fromme skriftleerde og leere om islam og en
muslims rolle i samfunnet fra dem.

4.8.3.1 Betydningen av islam

Islam er en religion som legger vekt pa fred og sikkerhet og oppmuntrer
de troende til a strebe etter fred og beskyttelse. Det primere beviset som
stotter denne pastanden er at religionen ble gitt navnet «islam» av Gud
(Koranen 3:19, 5:3, 22:78).

Rotordet sa-li-ma (» J w#) viser til helse og velvere, mens as-
Salamah (>wd)) betyr at mennesker er beskyttet mot skade. Ordet
«islam» betyr & underkaste seg eller overgi seg til Gud. Det stammer fra
samme rot. Det innebarer & bli reddet fra opprer og ulydighet. Silam
(p3) betyr fred, og det brukes ofte i sammenheng med konflikt eller
kamp (Ar-Razi, 1979, bind 3, s. 90). Betydningene fred og sikkerhet finnes
1 ordet. Malet med islam er a bringe fred og sikkerhet; derfor kan dens
leere ikke oppmuntre folk til & vaere mot matehold og toleranse.

Islam fokuserer pa tre elementer: islam (23)), iman (O) og
ihsan (O=a)). Det vil si praksis, tro og andelig fullkommenhet. Disse tre
elementene er de sentrale prinsippene i islamsk laere (Moslim, w.d., bind 1,
s. 36, beretning #8). Det er viktig & tro, praktisere og oppna éndelig
fullkommenhet fordi nar troende utferer rettskafne handlinger med
andelig fullkommenhet og frykter Gud, oppnar de Guds kjerlighet
(Koranen 5:93).

Ordet iman (tro) har en lignende grunnbetydning som is/am: a
fole seg trygg eller veaere beskyttet (Al-Ifiigi, 1993, bind 13, s. 21). A tro er
a oppnd og gi trygghet. Disse begrepene viser at islam ikke bare handler
om & oppna fred eller sikkerhet, men ogsé a gi det til andre.
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4.8.3.2 En muslim er en fredelig person

En muslims oppfersel mot andre ber vare i samsvar med betydningen
av islam. Mennesker ber vere trygge, og en muslim ber ikke skade dem
med sin tunge eller hender, det er dette som anses som den beste
praktiseringen av islam (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 11, beretning #10, #11),
noe som omfavner en filosofi om fred. Muslimer ber heller ikke fole
misunnelse, hate mennesker eller vende ryggen til samfunnet. I stedet
ber de strebe etter & vaere hengivne tjenere av Gud og behandle
mennesker 1 sitt samfunn som sgsken. Muslimer ber ikke undertrykke,
svikte, lyve til eller se ned pd andre. Frykten for Gud finnes i deres
hjerte, og det er en ond handling a se ned pa mennesker fra ens eget
samfunn. En persons blod, eiendom og @re er hellig for muslimer, det
betyr at de ikke skal krenkes (Moslim, u.4., bind 4, s. 1986, beretning #2564).
A misbruke mennesker er & vare ulydig mot Gud, og & drepe en
uskyldig person er beskrevet som a vise vantro (Al-Bokhari, 2001, bind 1,
s. 19, beretning #48). Selv om beretningene spesifikt nevner ordet
«muslimer» og sier at de skal vaere trygge og ikke bli skadet, nevner en
beretning ordet «mennesker» og gir den generelle betydningen av at alle
skal veere trygge og ikke bli skadet (An-Nasa’1, 1986, bind 8, s. 104, beretning
#4995, Abdo Ghoddah: akseptabel; Ibn Hanbal, 2001, bind 11, s. 658, beretning #7086,
al-Arna’ot: autentisk beretterkjede). Bruken av begrepet «mennesker» 1 visse
beretninger viser at muslimer er mennesker som sikrer tryggheten og
sikkerheten til alles liv og eiendom, uavhengig av deres tro eller
trosoverbevisning. Derfor kan ikke noen som ignorerer
menneskeverdighet og tyr til vold, blodsutgytelse og konflikter, anses
som en sann troende, selv om vedkommende fysisk utferer religiose
ritualer og tilsynelatende utferer fromme handlinger. Ytre handlinger
og utseende kan anses som viktige, men den sanne essensen av troen
ligger 1 ens hjerte og intensjoner. Derfor ser ikke Gud p&d menneskers
utseende og rikdom, men heller pa deres hjerte og handlinger (Moslim,
u.d., bind 4, s. 1987, beretning #2564). Rekkefolgen 1 beretningen viser at
intensjon kommer for handling. En intensjon mé vaere god og oppriktig
1 samsvar med Guds befalinger.

4.8.3.3 En muslim og samfunnet

Nar muslimer lever 1 et samfunn, mé de gjore sitt beste for & gagne det.
Den gjensidige kjerligheten, hengivenheten og medfelelsen blant de
troende ber vare som kroppens: hvis en del er i smerte, foler hele
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kroppen smerten (Moslim, w.d., bind 4, s. 1999, beretning #2586). De mest
fullkomne 1 troen blant de troende er de med den beste moralske
karakteren (Ibn Hanbal, 2001, bind 12, s. 364, beretning #7402, al-Arna’ot:
autentisk). Mennesker som tror p4 Gud og den siste dagen, skader ikke
sine naboer, de @rer sine gjester, og nar de snakker, sier de gode ord
eller tier (Al-BokhﬁrT, 2001, bind 8, s. 11, beretning #6018). Naboer har en hﬁy
status 1 islam. Folk anses ikke som sanne troende hvis deres naboer ikke
er trygge for deres uvennlige oppfersel (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 10,
beretning #6016). Den islamske troen legger til og med vekt pa at for &
vare en sann troende, kan man ikke selv spise seg mett, mens ens nabo
sulter (Al-Hakim an-Nisabori, 2002, bind 4, s. 184, beretning #7307, ‘Ata:
autentisk). I Guds eyne er den beste vennen den som er snill mot sine
venner, mens den beste naboen er den som er snill mot sine naboer (Ibn
Hanbal, 2001, bind 11, s. 126, beretning #6566, al-Arna’ot: sterk beretterkjede).

Folk ber kunne stole pd de som hevder & veere muslimer. De ber
ikke forvente skadelig oppfersel fra dem, eller at de vil bryte lofter, for
slike mennesker har ingen tro eller religion (Ibn Hibban al-Bosti, 1993, bind
1, s. 422, beretning #194, al-Arna’ot: akseptabel beretterkjede). En troende er den
som folk kan betro sin eiendom og sitt liv til (Al-Qazwini, bind 5, s. 86,
beretning #3934, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

4.8.3.4 Konseptet om godhet (iisan)

Ordet ihsan er avledet av roten ha-sa-na (O o+ ), som betyr
«vakkerhet» og er antonymet til stygghet. Ifolge islamsk terminologi
betyr ihsan & utfere gode handlinger (Az-Zabidi, 1965, bind 34, s. 418).
Godhet er ensket 1 islam. Gud befaler at ingen skal tilbes unntatt Ham,
og at mennesker skal vare gode mot foreldre, slektninger, foreldrelose
og fattige. I tillegg oppfordres de troende til & si vennlige ord til andre
og ogsa ord som laerer dem & gjore godt (Koranen 2:83). De troende blir
péalagt & vere rettferdige, men ikke bare det, de ma ogsd oppfere seg
utmerket overfor andre (Koranen 16:90). A vare rettferdig er 4 gi folk det
de fortjener, men & ha utmerket oppforsel er & gi dem mer enn det de
fortjener (Al-Asfahani, 1991, s. 236-237).

Gode handlinger beskrives som et redskap for & fjerne ondskap
(Koranen 13:22). Koranen gir den fysiske lgsningen i alle samfunn. Onde
handlinger ber vises bort med gode handlinger, og synder kan fjernes
gjennom gode gjerninger (Koranen 11:114). Godhet kan ikke vaere det
samme som ondskap. De troende ber fordrive det onde med det som er

172



Dialog med imamer i Norge

bedre, for dette far mennesker til & bli venner selv om de var fiender
(Koranen 41:34). Det grunnleggende prinsippet er at ondskap skaper hat,
mens godhet skaper harmoni, og islam ensker fred og harmoni: den
sanne vakkerheten pa jorden. Profeten & lovet at folk med denne
overlegne moralske karakteren ville vare kjarest profeten & og sitte
nermest profeten £ pad dommens dag (Ibn Hanbal, 2001, bind 11, s. 609,
beretning #7036, al-Arna’ot: akseptabel).

Profeten & beskrev Gud som vennlig og som en som elsker
vennlighet i alle saker (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 12, beretning #6024).
Mennesker som sgker Guds godhet, ber seke den gjennom vennlighet,
for Han gir for vennlighetens skyld det Han ikke gir pd grunn av
strenghet (Moslim, w.d., bind 4, s. 2003, beretning #2593). Dette poenget
spesifiseres 1 en beretning der en person ikke aktivt utferte gode
handlinger, men nar han lante penger til folk, sa han til tjeneren sin om
a bare ta tilbake det som er enkelt for folk & gi og la vaere det som er
vanskelig for dem a gi. Han ba tjeneren sin overse deres manglende
evne til 4 betale i hdp om at Herren ville overse hans synder. Da han
dade, tilga og oversa Gud hans synder pd grunn av hans vennlighet mot
andre mennesker da han ldnte dem penger (An-Nasa’i, 1986, bind 7, s. 318,
beretning #4694, Abd Ghoddah: akseptabel).

4.8.3.5 Frivillig arbeid

Kjernen i forstaelsen av frivillig arbeid ligger 1 at de troende blir pélagt
a veere gode mot andre, slik Gud er god mot dem (Koranen 28:77). Dette
koranverset betyr & vaere god mot alle Guds skapninger, slik Han er god
mot Sine skapninger (Ibn Kathir, 1998, bind 6, s. 254). Basert pa bruken av
begrepet ihsan i disse gudsordene, ensker Gud at mennesker skal vere
mer vennlige mot andre enn den vennligheten de generelt fortjener som
medmennesker. Begrepet ihsan formidler ideen om & vaere god mot
noen pd en utmerket méte, selv om de kanskje ikke har gjort noe for &
fortjene det. Begrepet innebarer ogsé a praktisere vennlighet pa en mate
som er perfekt og fullstendig, uten & forvente noe tilbake. Gudsordene
understreker viktigheten av & vaere vennlig mot andre pd en uselvisk
mate som en del av ens forhold til Gud.

i. Tro og tilbedelse utfyller vennlighet

Gud krever gode handlinger gjennom vennlighet mot andre, i tillegg til
tro og tilbedelse (Koranen 22:77). Frivillige handlinger blir satt pris pa av
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Gud (Koranen 2:158, 2:184). De bringer den troende n@rmere Gud, og
Guds kjerlighet til dem eker (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 105, beretning
#6502). Gud elsker de som er gode mot andre (Koranen 3:134).

Frivillighet krever at de troende gir tid og penger til og bidrar
med sine ferdigheter for & gagne samfunnet. Gud forventer at de troende
konkurrerer om & utfere gode handlinger for & motivere seg selv og
inspirere andre (Koranen 2:148). Samtidig ber de samarbeide for & oppné
felles godhet for samfunnet ved & stotte hverandre i fromhet og
gudsbevissthet (Koranen 5:2). Nar mennesker stdr sammen, kan de oppné
mer enn én person alene. Derfor ber de troende forstd hvor viktig det er
a samarbeide og stette hverandre for & opprettholde styrken i det
frivillige arbeidet som utferes. De troende er som en bygning, for de
star sammen og holder hverandre sterke (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 103,
beretning #481).

De troendes samarbeid og dets formal ber vare rettet mot &
oppné godt og gjore noe gunstig enn & gjore noe som skader andre.
Profeten £ sammenlignet den troende med en bie som spiser det som
er rent og produserer det som er rent. Nar en bie lander pa noe,
adelegger eller forderver den det ikke (Ibn Hanbal, 2001, bind 11, s. 458,
beretning #6872, al-Arna’ot: autentisk basert pid andre bekreftede beretninger).
Moralen i denne beretningen er at de troende ber engasjere seg i det
som er rent og lovlig, deres intensjoner ber ogsd vere rene og lovlige
og deres ord og handlinger ber vere rene og oppriktige. Deres intensjon
ber vere & forbedre ting og ikke forverre dem.

ii. Anden i frivillighet
Anden i frivillighet er ikke fremmed for islam, for den er viljen til &
hjelpe samfunnet ved & gjore noe som gagner andre og ikke bare en selv.

For enhver troende er det vakreste forbildet & finne 1 profeten
Mohammads £ karakter (Koranen 33:21). For profetens £ profetskap ble
offentliggjort, var profeten 4 kjent som en person som opprettholdt
familieband, skvaeret opp blant folk, snakket sant, tok vare pa sine
gjester, bar de svakes byrde og hjalp dem som var blitt fraravet deres
rettigheter og rammet av en katastrofe (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 7,
beretning #3).

Da profeten Mohammad £ utvandret til Medina, ble den forste
moskeen der bygget ved frivillig arbeid. Profeten £ hjalp selv til med
a baere murstein sammen med sine folgesvenner (Al-Bokhari, 2001, bind 5,
s. 60, beretning #3906). De troende oppfordres og leres til & veere vennlige
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mot andre og tenke pa samfunnets beste interesser. Profeten & befalte:
«Den blant dere som er i stand til & vere til nytte for sin bror, ber vere
det» (Moslim, u.4., bind 4, s. 1726, beretning #2199). De som streber for andres
velvare, oppnar Guds kjaerlighet. Om Guds kjerlighet til folk som
hjelper andre, sa profeten £ at de menneskene Gud elsker mest, er de
som er til mest nytte for andre, de fjerner vanskeligheter fra andre,
betaler ned andres gjeld og fjerner deres sult (Sohayb, 2014, bind 8,s. 71).

Enhver troende gjor sitt beste for & komme narmere Gud og
utfore handlinger som Han elsker mest. Med andre ord seker de troende
Gud og ensker & finne Ham gjennom Hans narhet. PA dommens dag vil
Gud sperre en person hvorfor han ikke besgkte Ham. Han vil sperre
hvordan han kunne ha gjort det. Herren vil opplyse ham om at hvis han
besgkte en syk person, ville han ha funnet Ham der. Han vil ogsa si at
Han ba ham om mat og drikke, men fikk ikke det fra ham. Overrasket
vil personen sporre hvordan han kunne ha gitt mat og drikke til Herren.
Herren vil forklare at hvis han hadde gitt mat og drikke til en sulten eller
torst person, ville han ha funnet belenningen for det hos Ham (Moslim,
w4, bind 4, s. 1990, beretning #2569). Dette er det neere forholdet som Gud
har med mennesker som trenger hjelp. Beretningen fremhever hvor
hoyt Gud verdsetter & troste mennesker som lider eller opplever en
vanskelig tid. De troende blir gjentatte ganger oppfordret til frivillig &
stotte andre.

Profeten Mohammad £ elsket ogsd de som utferte frivillige
handlinger. En tid pleide en merkhudet person & feie 1 moskeen.
Profeten £ spurte etter denne personen en dag, men de andre fortalte at
vedkommende hadde gatt bort. Profeten £ spurte hvorfor de ikke hadde
fortalt om det for og insisterte pé at de skulle fore profeten £ til den
personens grav. Da profeten & kom dit, forrettet profeten &
begravelsesbenn der (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 99, beretning #458). Denne
beretningen viser at takket vare den frivillige handlingen «4 feie 1
moskeen», ble feieren s& hoyt respektert av profeten £ at det var viktig
for profeten & & be begravelsesbonnen ved vedkommendes grav.

iii. Minoritetsfamilier og frivillig arbeid

Selv de minste frivillige handlinger regnes som veldedighet og gode
gjerninger. For eksempel er det en veldedig handling & fjerne skadelige
hindringer fra veien (Moslim, u.i., bind 2, s. 699, beretning #1009). I denne
beretningen burde konseptet «rusken» ikke vaere fremmed for
muslimer. Selv om rusken er et initiativ som har som mal & skape et
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bedre miljo ved & holde byen ren, er dette en deende tradisjon i omrader
som stort sett bebos av familier med minoritetsbakgrunn, spesielt
muslimsk bakgrunn. Statistisk sentralbyrd (2019) avdekket at det er
utfordringer knyttet til deltakelse 1 frivillig arbeid for noen
minoritetsfamilier. For eksempel kan sprikbarrierer vare en hindring
for kommunikasjon med andre frivillige eller for & forstd oppgavene
som ma utferes. Kulturelle forskjeller kan ogsé fore til misforstaelser
eller uenigheter om hvordan arbeidet skal gjores.

Statistisk sentralbyra (2019) foreslo at for & eke deltakelsen til
minoritetsfamilier 1 frivillig arbeid, kan det vere nyttig & samarbeide
med frivillige organisasjoner for & gke bevisstheten om kulturelle
forskjeller og behovet for a tilpasse oppgaver og kommunikasjon. Det
kan ogsa vere viktig a tilby sprikstette og oversettelsestjenester for a
sikre at informasjon og oppgaver forstas riktig. Videre kan det vere
nyttig & samarbeide med lokale minoritetsorganisasjoner og religiose
trossamfunn for a nd ut til minoritetsfamilier og gi informasjon om
muligheter for frivillig arbeid. P4 denne maten kan broer bygges
mellom ulike deler av samfunnet og bidra til ekt forstaelse og
samarbeid. Statistisk sentralbyrd (2019) avdekket ogsd en endrende
trend blant personer fodt 1 Norge av innvandrerforeldre: Engasjementet
har begynt & oke.

Ved & definere flere handlinger som veldedighet, opplyste
profetens £ ord folk om holdningen de troende ber ha overfor
samfunnet. Profeten £ opplyste om at & bare smile til folk, & befale det
gode og forby det onde, & vise en person som har gitt seg bort veien, a
hjelpe en person som ikke ser godt, a fjerne steiner, torner og knokler
fra veien og & dele det man har med andre, er veldedighet (At-Tirmizi,
2009, bind 4, s. 78, beretning #2071, al-Arna’ot: zultentisk). Mange handlinger
beskrives som veldedighet for & motivere folk til & utfore frivillig arbeid
som gagner andre og lofter dem selv i Guds oyne.

4.8.3.6 Muslimer og andre trosretninger

Hvis Gud hadde eonsket, ville Han ha forent alle mennesker under én
religion, men Han onsket & sette dem pd prove (Koranen 5:48, 11:118).
Derfor er det ingen tvang i islam, men den rette veien skilles fra den
feilaktige veien (Koranen 2:256). Det er ikke opp til de troende & tvinge
ikke-troende til & folge islam (Koranen 10:99). De troende skal bare
tydelig formidle budskapet (Koranen 36:17). Sannheten er fra Gud, og
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mennesker kan tro hvis de ensker det, men hvis de gnsker & avvise den,
kan de gjore det, men de som avviser Hans sannhet, vil bli straffet 1
etterlivet (Koranen 18:29).

Gud forklarte et grunnleggende prinsipp: Det er ikke tillatt &
héne eller vise mangel pa respekt for det andre mennesker tilber. Hvis
de troende gjor det, vil de ikke-troende hane Gud av uvitenhet (Koranen
6:108). Hin og fornaermelse er galt og forbudt for de troende; derfor er
det noe for de troende & tenke pa nar noen mennesker anser det som
lovlig og riktig & skade andre eller vandalisere deres tilbedelsessteder.

Profeten 4% etablerte et rammeverk for & sikre andres religioner
og kulturer gjennom traktater (avtaler og kontrakter). Dette systemet ga
beskyttelsen en konstitusjonell og juridisk status. Metoden for a
etablere en traktat med andre samfunn og mennesker illustrerte at islam
kan sameksistere med andre samfunn og leve i fred og harmoni med
dem. Det var ikke bare fellesskapet som inngikk traktaten som ble gitt
sikkerhet, men ogsé dets allierte. For eksempel ble folk fra Najran og
deres allierte gitt sikkerhet. De var alle under Guds og profetens #%
beskyttelse: deres blod, liv, religion, land, rikdom, munker og biskoper,
de som var fravaerende og til stede blant dem og deres delegasjoner.
Ingen kunne tvinge dem til & bytte deres religion eller miste deres
rettigheter. Deres munker og biskoper skulle ikke forfolges for det de
eide og skulle fa leve uten frykt eller trusler (Ibn Sa‘d al-Basii, bind 1, s.
220).

En undersokelse av denne traktaten viser at pa profetens £ tid,
hadde ikke-muslimske folk rettigheter i omrdder som muslimer
kontrollerte. De ble behandlet rettferdig og likt, net religionsfrihet, ble
gitt sikkerhet, kunne ha sine egne ledere og fikk sine tilbedelsessteder
anerkjent som hellige fordi de trodde de var det; derfor kunne ingen
vandalisere dem.

Den andre kalifen i islam, ‘Omar ibn al-Khattab & (582—-644),
skrev om ikke-muslimene i Jerusalem og opplyste om at deres liv,
rikdom og religion var garantert sikkerhet. Ingen skulle edelegge deres
kors eller kirker, og de kunne ikke tvinge dem til & forlate sin religion.
Pa grunn av den anspente situasjonen mellom kristne og jeder kunne
ikke de to gruppene bo pa samme omrade (At-Tabari, 1967, bind 3, s. 609).
Muslimer kan ikke vise mangel pa respekt for ikke-troendes symboler,
som korset, eller la mennesker av andre trosretninger kjempe seg
imellom for & kvitte seg med eller svekke dem, da dette ikke er i
samsvar med islams lare.
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Forstaelsen av & behandle mennesker rettferdig og respektere
andres religion er tydelig i ordene til kalifen ‘Omar ibn ‘Abd al-"Aziz
(680—720), som sa at ingen kirke, kloster eller ildtempel skulle rives
(Al-Jauziyyah, 1997, bind 3, s. 1200).

Basert pd funnene ser vi at Gud understreker at det ikke skal
vaere tvang 1 religionen og at de troende skal tydelig formidle islams
budskap til ikke-troende, men ikke tvinge dem til 4 konvertere. A hane
eller vise mangel pa respekt for andres religion, er ogsé forbudt fordi
det vil fi de ikke-troende til 4 hdne Gud av uvitenhet. Profeten &%
etablerte traktater med andre samfunn, ga dem sikkerhet og beskyttelse,
og respekterte deres rett til religion og kultur. Islams kalifer fulgte
denne profetiske praksisen. Prinsippene indikerer tydelig at islam laerer
respekt og rettferdighet for alle religioner og kulturer.

4.8.3.7 Forstaelse av jihad

Hvis religiose begreper og oppfatninger ikke forstds korrekt av
muslimer, blir det enklere for personer som ensker a spre hat &
rekruttere dem til sin ekstreme ideologi. Noen oppfatninger er viktigere
enn andre. I denne delen skal vi se pa forstdelsen av en
nekkeloppfatning.

Jihad er en kilde til oppheyelse som innebarer strev og
anstrengelse for & oppna et prisverdig mal, noe som vanligvis involverer
a gjore ens storste innsats for & na et edelt mal (Bin Bayyah, 2007, s. 125).
Hamza Yusuf (2007, s. 89-92) utdypet at begrepet jihad dekker en bred
betydning av kamp eller anstrengelse, men det kan i en religios kontekst
ogsa referere til en defensiv vepnet kamp for selvbeskyttelse eller en
offensiv vaepnet kamp for & fjerne undertrykkelse. Al-Jorjant (1340—
1413) definerte jihad som a invitere folk til sannheten, et synspunkt
bekreftet i den profetiske tradisjonen: «Den storste jihdad er a tale sant
til en urettferdig makt» (As-Sijistani, 2009, bind 6, s. 400, beretning #4344, al-
Arn@’ot: autentisk basert pa bekreftede beretninger).

I islamsk diskurs finnes det to typer jihad: den mindre jihdd og
den sterre jihad. Den mindre jihad er a kalle andre til sannheten og a
forsvare seg mot de som motsetter seg dette kallet. Den inkluderer ogsa
bruk av statlig godkjente militeere styrker for & gjenopprette harmoni og
balanse. Den storre jihdd er den interne kampen med seg selv for &
motstd ens egne begjer og impulser til man underkaster seg Gud.
Islamske rettslerde bruker vanligvis begrepet jihad for & betegne
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vaepnet kamp. Men i de tidlige kapitlene i Koranen, som ble apenbart i
Mekka for Gud godkjente militaer kamp, brukes ordet til & beskrive den
storre kampen mot ens eget indre. Ar-Raz1 (1150—1209; 1999, bind 29, s.
531) kommenterte koranverset 61:11. Det sier at de troende ma kjempe
for Guds sak med sin eiendom og sitt liv. Han kommenterte ogsa at i
tillegg til de to grunnleggende formene for jihad, finnes det tre andre
typer jihad: menneskers kamp mot seg selv, som innebarer a
undertrykke sitt ego og nekte det sine destruktive lyster; menneskers
kamp for menneskeheten, som involverer & vere medfelende og
barmhjertig mot andre; og menneskers bruk av denne verden som en
forsyning for etterlivet.

Ifolge tre av islams lovskoler (Hanafi, Maliki og Hanbali) er den
juridiske begrunnelsen for den eksterne, mindre jihdd & fjerne fiender
og ikke & fjerne vantro. Ibn Taymiyyah al-Harrant (1995, bind 28, s. 355)
forklarte at & drepe kun er tillatt i den hellige loven for en sterre nytte
slik som det er beskrevet i Koranen: forfolgelse er verre enn drap
(Koranen 2:217). Det er tillatt & drepe for & forhindre forfelgelse. Sivile
skal ikke drepes i jihad, heller ikke noen hvis vantro er begrenset til seg
selv, men kun nér deres vantro skader andre fysisk, er motstand mot
dem tillatt.

Hamza Yusuf (2007, s. 90) konkluderte: «Dette klargjor at jihad
ikke er en hellig krig. Krig er faktisk et negativt begrep i Koranen og
beskrives ikke som hellig verken i Koranen eller de profetiske
tradisjonene.»

i. A drepe troende folk
Den viktigste taktikken eller metoden som renegatene brukte i fortiden
eller terrorister bruker i dag, er 4 erklere troende som ikke-troende, slik
kan de angripe eller drepe dem. Selv om Koranen sier at dedsstraff er
en del av loven, rettferdiggjor eller godkjenner den ikke drap pa noen,
og den anser drap pa en uskyldig person som & drepe hele
menneskeheten (Koranen 5:32). Dette prinsippet forklarer helligheten av
livet i Guds eyne.

Det er ikke opp til den troende & demme troen 1 en annen persons
hjerte. En gang overmannet to av profetens £ folgesvenner en person i
en kamp, og personen vitnet at det ikke er noen annen gud enn Gud. En
av folgesvennene stoppet, mens den andre drepte ham. Da profeten &%
fikk vite om dette, var profetens & sporsmél til folgesvennen som
drepte ham om han skar opp hans hjerte for virkelig & vite om han sa
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det bare for & redde seg selv eller om han virkelig godtok troen (As-
Sijistant, 2009, bind 4, s. 278, beretning #2643, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede).

Nér terrororganisasjoner stempler en gruppe muslimer som
ikke-troende, rekrutterer de mennesker til & angripe moskeer ved a
hevde at de ikke tilherer muslimer og er steder for flerguderi. I Koranen
spor Gud retorisk hvem som er mer urettferdig enn de som forbyr andre
fra moskeer og anstrenger seg for & edelegge dem, de blir erklert som
van@rede 1 denne verden, og en stor straff venter dem 1 etterlivet
(Koranen 2:114). De troendes oppgave er egentlig & vedlikeholde moskeer
slik at folk kan besgke dem og tilbe Gud ved 4 tro p4 Ham og den siste
dagen (Koranen 9:18).

Slike terroraktiviteter blir vanligvis beskrevet som nedvendige
handlinger for & etablere den sanne troen og fjerne usanne
trosoverbevisninger og uro 1 samfunnet. De fleste folk drept av
terrorister er sivile som ikke kan forsvare seg. Det er en alvorligere sak
1 Guds gyne & drepe en troende enn & gdelegge hele verden (An-Nasa'i,
1986, bind 7, s. 83, beretning #3990, Abd Ghoddah: akseptabel). Gud har
forberedt en stor straff i helvete for de som med vilje dreper troende
folk (Koranen 4:93). Ibn Kathtr (1301-1373; 1998, bind 2, s. 332) tolket det
ovennevnte koranverset som en kraftig advarsel fra Gud til de som tilber
andre guder enn Ham alene. Gud nevner mord sammen med flerguderi
ved a si at de sanne troende er de som ikke tror pa andre guder enn Ham
og ikke dreper uskyldige mennesker (Koranen 25:68). I et annet koranvers
sier Gud at det er forbudt 4 tilbe andre guder enn Ham og a drepe
uskyldige mennesker fordi Han har erklart deres liv som hellig (Koranen
6:151). Med andre ord blir de troende advart mot & drepe fordi mord er
en av de storste forbrytelsene.

De troende ble advart av profeten £ om at menneskers liv er
hellig. De kan ikke drepe hverandre, og deres eiendom er ogsé hellig;
derfor kan de ikke gjore urett mot hverandre ved & ta den ulovlig. Det
mest betydningsfulle profeten £ sa, var & ikke bli vantro ved & drepe
hverandre etter profetens & bortgang (Al-Bokhari, 2001, bind 2, s. 176,
beretning #1739). Den virkelige advarselen i denne uttalelsen er at de
troende vil miste sin tro nér de begynner & drepe hverandre fordi de vil
handle i motsetning til det islam star for.

Helligheten av menneskers liv kan forstds ved at det forste Gud
skal demme pd dommedagen, er mord (At-Tirmizi, 2009, bind 3, s. 229,
beretning #1454, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede). Hvis dette ikke var en
alvorlig forbrytelse eller sak i Guds eyne, hvorfor skulle Han demme
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det forst? De gode handlingene til den som dreper en troende, vil vaere
verdilese 1 Guds eyne — Han vil ikke godta dem (As-Sijistant, 2009, bind 6,
5. 325, beretning #4270, al-Arna’ot: autentisk beretterkjede). Gud vil straffe folk
som dreper og torturerer andre (Moslim, u.4., bind 4, s. 2018, beretning #2613).

Et grunnleggende prinsipp som kan redde de troende fra & bega
en sa forferdelig handling, er 4 huske disse ordene: «Det finnes ingen
lydighet i det som ferer til ulydighet mot Gud, lydighet er kun 1 det som
er retty (Moslim, u.4., bind 3, s. 1469, beretning #1840).

ii. A drepe ikke-troende folk

Forrige del fastslér at det er ulovlig & drepe en troende, men det samme
prinsippet gjelder ogsa for ikke-troende. Koranen og profetisk tradisjon
viser at islam ikke tillater drap pa mennesker av andre trosretninger.
Koranverset 5:32 som etablerer det grunnleggende prinsippet om at
slike drap er ulovlig, sier klart at & drepe et enkelt menneske er som a
drepe hele menneskeheten. Koranverset bruker begrepet «person», som
har en universell betydning og gjer forbudet mot urettmessig drap
altomfattende. Uavhengig av offerets religion, sprak eller nasjonalitet
er det strengt forbudt & ta deres liv, og det er likestilt med & drepe hele
menneskeheten. Derfor regnes mord pa ikke-muslimer i et islamsk eller
ikke-islamsk land som ondskap. Gud vil gjere det forbudt & gi inn i
paradiset for dem som urettmessig dreper en person som tilherer et folk
som muslimene har en fredsavtale med (Ibn Hanbal, 2001, bind 34, s. 12,
beretning #20377, al-Arna’6t: autentisk beretterkjede).

En gang kom en delegasjon til profeten &, og profeten £ spurte
dem om de bekjente «Mohammad er Guds sendebud». Men de svarte
at Mosaylimah ogsa var Guds sendebud. Profeten £ sa at profeten &%
trodde pa Gud og Hans sendebud, men at Mosaylimah ikke var et av
sendebudene. Profetens & praksis var ikke 4 drepe delegasjoner og
budbringere, selv om de var uenige med profeten £ eller 4pent bekjente
en annen tro (lbn Hanbal, 2001, bind 6, s. 306, beretning #3761, al-Arna’ot:
autentisk). Selv om Mosaylimahs felgere var frafalne og begikk vantro,
ble de behandlet med ytterst toleranse og fikk ikke noen form for straff.

Islam krever rettferdighet selv under krig og ikke bare nér det er
fred. Religionen stotter ikke unedvendig krig og meningsles konflikt.
Hat mot et annet menneske skal ikke fi de troende til & vaere urettferdige
(Koranen 5:8). Gud ensker at de troende skal veere gode mot mennesker
som ikke kjemper mot dem og behandle dem rettferdig (Koranen 60:8).
Disse to koranversene forklarer at hat ikke rettferdiggjor et angrep pa
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uskyldige mennesker eller & ta i bruk undertrykkelse som politikk.
Under krig er det ulovlig & drepe sivile som kvinner og barn (Al-Bokhari,
2001, bind 4, s. 61, beretning #3015). Dette gjelder ogsa de som ikke er aktive
i kamp (Moslim, u.d., bind 3, s. 1405, beretning #1 780).

Under krig eller i turbulente tider plyndrer og raner folk butikker
eller andre folk, men islam forbyr ogsd dette. Det regnes ikke som &
kjempe for Guds sak hvis folk bryter seg inn 1 andres hus eller raner
dem pé veien (As-Sijistani, 2009, bind 4, s. 268, beretning #2629, al-Arna’ot:
akseptabel beretterkjede).

De ovennevnte punktene klargjor at prinsippet om ikke & drepe
de troende ogsé gjelder for de ikke-troende, ifolge Koranen og profetisk
tradisjon. Koranverset 5:32 etablerer et universelt forbud mot
urettmessig drap og klargjer at & drepe et enkelt menneske tilsvarer &
drepe hele menneskeheten. Derfor fordemmes mord pa ikke-muslimer
— uavhengig av deres nasjonalitet eller religion — like sterkt. Selv i
krigstider krever islam rettferdighet og forbyr drap pa uskyldige sivile,
plyndring og ran. Islam krever at de troende er rettferdige og behandler
andre med godhet, selv under konflikter. Hat rettferdiggjer ikke angrep
pa uskyldige mennesker eller a ta i bruk undertrykkelse som politikk.

4.8.4 Oppsummering om losningene

Etter & ha kartlagt hele prosessen gjennom dialog med imamer og
litteraturanalyse, var neste skritt & adressere problemene som har
utviklet seg som folge av koranismens innflytelse: A utelate islams
prinsipper ved 4 tolke fritt. Dette ble gjort ved & presentere praktiske
losninger som kan hjelpe muslimer til & forsvare seg mot denne
pavirkningen.

Uvitenhet pavirker samfunnet som helhet. Den er roten til de
fleste problemer; derfor ma den helbredes med kunnskap. Kunnskap er
helbredelse av alle sykdommer, og den leder mennesker til bevissthet
om Gud og bringer dem narmere Ham (Koranen 35:28). Derfor er
bevissthet om seg selv og ens handlinger nedvendig for & bli ledet til
den rette veien, fordi forstdelse er avhengig av kunnskap. Men
kunnskap er avhengig av gode handlinger, for uten gode handlinger er
kunnskap ubrukelig (Az-Zahabi, 1998, bind 1, s. 77). De skriftlerde ma
fortsette & gjore jobben sin for & adressere problemer, men de ma ogsa
fokusere pa de problemene som er identifisert i denne forskningen for
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a forbedre sitt arbeid. Mer fokus pa islam pa norsk er nedvendig, i
tillegg til tilbud om islamsk opplaering gjennom digitale plattformer.

For & forstd problemet man star overfor, er det & kartlegge og
anerkjenne det ved & forsta det og vaere mottakelig for rad (Koranen 39:9).
Likegyldighet angriper folk sa snart de ikke er klar over de religiose
pliktene ved & vare bevisst pd Gud. Jordelivet blir viktigere enn
etterlivet, men & huske Gud ved & holde hjertet i live betyr at folk kan
forsvare seg mot likegyldighet (Al-Jauziyyah, 1996, bind 2, s. 405). De
troende oppfordres til & huske Herren s& mye som mulig (Koranen 3:190),
da dette vil gjore dem til takknemlige tjenere (Koranen 2:152), som alltid
er lojale.

Al-Ifrigr (1993, bind 4, s. 308-310) forklarte at i tillegg til alle dens
andre betydninger, betyr begrepet Zikr ogsa takknemlighet og lydighet.
Ifolge islamsk terminologi betyr Zikr (ihukommelse) a fjerne
likegyldighet og tilstanden det & glemme (Al-Jauziyyah, 1996, bind 2, 5. 405).
For 4 rense seg selv, ma folk huske Herrens bud, og det a huske er ikke
fullstendig for folk tenker dypt sammen med & huske Gud. Zikr er
sjelens naring som alle er avhengige av, uten den blir sjelen svak. Ar-
Raz1 (1999, bind 4, s. 123-124) kommenterte at det blir lettere for folk a
vere rettskafne hvis de forstar forpliktelsene i livet, noe som far tjenere
til & innse at deres band til Herren er uendelig. Denne formen for
thukommelse veileder ogsé folk og hjelper dem til a forbedre seg selv,
det gjor at tjenerne er ydmyke nok til & be Herren om tilgivelse og a
fokusere pa a forbedre seg (Koranen 3:135). Tilstanden av kontinuerlig a
synde far folk til & falle av den rette veien, men & huske Gud hjelper
dem til & oppna tilgivelse og bygge selvbevissthet (An-Nawawi, 1972, bind
17,s.75). De fem daglige tidebennene er ogsa en form for ihukommelse
(Koranen 20:14). De er den beste metoden for & forsvare seg mot onde
angrep fordi det ikke finnes noe storre enn & huske Herren (Koranen
29:45). Profeten & sa til og med at folk som husker Gud er som de
levende, mens de som ikke gjor det, er som de dede (Al-Bokhari, 2001,
bind 8, s. 86, beretning #6407). Derfor kan kunnskap og ihukommelse av
Gud gjere en tjener lojal mot Herren og forsvare ham mot en filosofi
som prover a skape avstand mellom ham og Herren.

Muslimer uten riktig islamsk holdning blir lett péavirket av
ondskapsfulle tankesett som leder dem mot kriminalitet, synd og
ekstremisme. Det forste skrittet tatt av mennesker som blir angrepet av
et ondskapsfullt tankesett, er 4 vende seg bort fra Guds ord og bli en av
de mest urettferdige (Koranen 32:22). For a beskytte seg mot dette méa de
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sitte sammen med fromme skriftleerde og laere fra dem enn a tilegne seg
kunnskap pa egen hand — det ble ogsa bekreftet gjennom dialog med
imamene. En grunnleggende forstéelse er a vite at islam betyr fred og
sikkerhet. Dens lere vil aldri std i motsetning til & veere moderat og
tolerant. Religionens mal er at mennesker skal oppna fred og trygghet
og sikre disse for andre mennesker ogsa. Den beste praksisen av islam
er ikke & skade eller gjore ondt mot andre (Al-Bokhari, 2001, bind 1, s. 11,
beretning #10, #11). Denne tilstanden av fred omfatter folks velferd og liv
(Moslim, u.d., bind 4, s. 1986, beretning #2564). Det er en muslims plikt &
behandle bade troende og ikke-troende pa denne rettferdige maten (An-
Nasa’1, 1986, bind 8, s. 104, beretning #4995, Abo Ghoddah: akseptabel; Ibn Hanbal,
2001, bind 11, s. 658, beretning #7086, al-Arna’ot: autentisk bcrcttcrkjcdc). Den
islamske karakteren bygger pa godhet mot alle. I et samfunn har den
troende ansvar, og det er & vere omsorgsfull mot alle i det. Folk i
samfunnet ber kunne stole pa en troende (Ibn Hibban al-Bosti, 1993, bind 1,
s. 422, beretning #194, al-Arna’ot: akseptabel beretterkjede).

Islam er basert pa tro og religion, men det er ogsa et tredje
element: godhet, som er onsket i islam og ber rettes mot alle, inkludert
a lere andre & gjore godt (Koranen 2:83). Gode handlinger fjerner det
onde fra samfunnet (Koranen 13:22). Den universelle helbredelsen nevnt
1 Koranen, er & motvirke ondt med godt (Koranen 11:114). De troende
oppfordres til & seke Guds godhet gjennom vennlighet mot andre
(Moslim, u.4., bind 4, s. 2003, beretning #2593), for Gud vil gjengjelde dem
med det samme.

Det finnes mange former for vennlighet i samfunnet, en av dem
er frivillig arbeid for & vere en del av samfunnet og ikke skape
fellesskap som ikke er en av samfunnet. Gud befaler de troende a vaere
bedre mot andre enn det de fortjener, slik Gud er god mot menneskene
(Koranen 28:77). Frivillig innsats bringer den troende narmere Herren,
og Gud elsker dem enda mer (Al-Bokhari, 2001, bind 8, s. 105, beretning
#6502). Frivillighet betyr & gi tid til samfunnet. De troende blir befalt &
konkurrere mot hverandre i & gjore gode handlinger og & stotte
hverandre 1 gode handlinger for & vaere engasjerte og inspirere andre
(Koranen 2:148, 5:2). Deres mal ber vare & holde hverandre sterke (Al-
Bokhari, 2001, bind 1, s. 103, beretning #481). Nar en troende har en mulighet
til & hjelpe andre, ber han gjere det (Moslim, u.4., bind 4, s. 1726, beretning
#2199), og han ber vere til nytte for andre (Sohayb, 2014, bind 8,s. 71).

Det anses at det er en mangel blant muslimer i Norge med tanke
pa frivillig arbeid for samfunnet. Likevel avdekket Statistisk
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sentralbyré (2019) at antall frivillige oker sakte, men sikkert, men det er
ogsd engasjement som mangler blant minoriteter, spesielt muslimer.
Derfor ber imamer oppmuntre de troende til & engasjere seg mer i
frivillig arbeid.

Muslimer ma forst forsta sin egen tro bedre, og deretter tilegne
seg kunnskap om andre religioner. Islam lerer de troende a respektere
andre religioner (Koranen 6:108). Men det er nedvendig & forsta at respekt
ikke innebarer 4 praktisere andres religiose ritualer. Islam er tydelig pd
dette punktet, men de troende ber anerkjenne andres rett til & praktisere
sin egen religion og kultur.

Et av de mest kompliserte temaene i dag er konseptet om jihad.
Bin Bayyah (2007, s. 125) forklarte at jihad betyr & gjore sitt beste for a
nd et edelt mal. Ibn Taymiyyah al-Harrani (1995, bind 28, s. 355) presiserte
at krig er tillatt for 4 forhindre forfelgelse. Hamza Yusuf (2007, s. 90) sa
at krig er en negativ handling 4 starte. Det forste negative aspektet ved
krig vises av terrorister, som begynner & drepe sitt eget folk etter a ha
erklert dem som ikke-troende. Terrorister beskriver ogsa sin terrorisme
som nedvendig for 4 utslette usannheter, men de glemmer at profeten
4 advarte mot & drepe andre troende fordi det vil gjore drapsmennene
selv til ikke-troende (Al—Bokhﬁl‘T. 2001, bind 2, s. 176, beretning #I 739).
Helligheten av menneskers liv kommer frem ved at mord vil vaere det
forste Gud skal demme pa dommens dag (At-Tirmizi, 2009, bind 3, s. 229,
beretning #1454, al-Arma’ot: autentisk beretterkjede). Islam krever rettferdighet
1 bade krigs- og fredstider. Det er forbudt & angripe mennesker som ikke
angriper en, selv i krig.

De troende kan redde seg selv fra a begd onde handlinger ved &
forstd at lydighet mot Gud ligger i kun & utfere gode handlinger, og a
begéd onde handlinger er ikke lydighet mot Gud (Moslim, u.4., bind 3, s.
1469, beretning #1840).
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Avslutning

S Avslutning

Dette kapittelet oppsummerer de viktigste funnene i1 forhold til
forskningsspersmélene og deres verdi og bidrag til kunnskap.
Forskningen avdekket koranismens pdvirkning pd muslimer gjennom
en blandet metode. Vi undersgkte koranismens historiske opprinnelse,
teologiske forskjeller og sosiale konsekvenser ved & kombinere var
data.

5.1 Fremgangsmaite

For 4 undersoke det komplekse fenomenet koranismens pavirkning, var
en tydelig strategi nedvendig. Litteratur av klassiske og moderne
skriftleerde ble kombinert med dialog med imamer i Norge. Flere typer
data var nedvendige for & besvare ulike forskningsspersmél. Mélet var
a underseke hvordan det & utelate islamske prinsipper kan pavirke
religios praksis, trosforstaelse og tolkningsmetoder, sarlig i forholdet
mellom Koranen og profetisk tradisjon.

5.2 Det vi visste og ensket 4 forsta

Tidligere forskning har i stor grad fokusert pa teologiske forskjeller
mellom koranisme og islam ved & presentere koranismens
grunnleggende trosforestillinger, blant annet pdstanden om at Gud
forstas som et system snarere enn et guaddommelig vesen (Qasimi, 2009),
samt tidlig kritikk av profetisk tradisjons autoritet 1 islams forste
tidsperiode (Zayno, 2011). Forskningen har ogsa gitt grundig innsikt i
koranismens historiske utvikling og de ulike filosofiene som har vokst
frem over tid (Siraj, 2003). Videre har litteraturen behandlet prinsipper
for korantolkning basert pé profetens £ metode og beretningene etter
folgesvennene (As-Sabt, 2000).

Men det har i liten grad blitt undersekt hvordan koranismen
faktisk har pavirket muslimer i praksis, s&rlig 1 en norsk kontekst.
Denne forskningen har derfor rettet oppmerksomheten mot
koranismens langsiktige konsekvenser for tro og religios praksis, basert
pé dialog med imamer og eksisterende forskning.

Litteraturgjennomgangen identifiserte flere ideologier som har
oppstitt fra koranismen, og disse ble knyttet til koranistenes
tolkningsmetoder, ettersom tidligere forskninger har vist at senere
filosofier har adoptert sentrale trekk fra de tidlige koranistene (Siraj,
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2003). Funnene fra dialogen med imamene bekrefter at slike filosofier
har utviklet seg fra koranistenes metoder, og viser hvordan avvik fra
islams grunnleggende prinsipper kan fore til endringer i bade religios
praksis og trosforstéelse.

5.3 Det vi oppdaget

Vi undersekte koranismens potensielle langsiktige pavirkning pé
muslimer i Norge og de utfordringene de meter som folge av & ikke
folge islams prinsipper. Hovedmalet ble adressert gjennom flere delmal.
Det var viktig & gi leserne en grundig forstaelse av forskjellene mellom
islamsk trosoverbevisning og koranisme, noe som bare kunne oppnés
ved a utforske behovet for profetisk tradisjon og nar og hvorfor folk
begynte & forsomme den. Derfor var det ogsd nedvendig & forstad
metoden for & tolke Koranen, fordi det gjennom disse mélene ble mulig
a undersgke hovedproblemet: koranismens langsiktige pavirkning.

Funnene fra dialogen med imamene viste at koranismen for
tiden pavirker muslimer i Norge, men graden av innflytelse avhenger
av hvordan folk tolker islam og styrken pa deres forhold til de
skriftleerde. Al-"Aql (1996) hevdet at mange elementer fra metodene til
de forste koranistene finnes i metodene til folk som ignorerer profetisk
tradisjon. Metodene til tidligere og navaerende koranister er svart like:
profetisk tradisjon er det forste elementet i religionen som blir angrepet
(7ahid, 2004). Hovedarsaken til at koranister nedvurderer profetisk
status, er personlig vinning, da mange av dem ensker rikdom, politisk
makt og innflytelse (Al-Bahrawi, 1988).

Innholdsanalyse av de skriftleerdes og koranisters litteratur viste
at Parwez og Ghamidi hadde en lignende tilnerming til & tolke Koranen
(Rafig, 2007). For dem har profetisk tradisjon en annen rolle og definisjon
enn for de skriftlerde (Nasir, u.a.). De skriftlerde er enige om at bade
Parwez og Ghamidi tolket og tolker Koranen fritt for & forvirre den
muslimske massen.

Siden profetisk tradisjon er det forste elementet som koranister
kritiserer og nedvurderer, var det nedvendig & forstd dens status 1 islam
og dens forhold til Koranen. Hadith-litteraturen viser at profetisk
tradisjon eksisterte pd profeten Mohammads £ tid, den ble ikke
oppfunnet etter profetens & bortgang (As-Sijistani, 2009, bind 4, s. 656,
beretning #3050, al-Arna’ot: autentisk). Koranversene 4:59, 3:32, 4:80 befaler
muslimer om 4 folge profetisk tradisjon, og hadith-litteraturen bekrefter
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at profetisk tradisjon forklarer Koranen (Nadar, 2010), noe som ogsé er
den tradisjonelle oppfatningen blant de skriftlerde. Muslimer i1 Norge
er avhengige av 4 forstd at autentisk profetisk tradisjon er en form for
apenbaring.

Koranister hevder ofte at det var forbudt & nedtegne profetisk
tradisjon; derfor ber den ikke folges, og det ber ikke finnes hadith-
litteratur. Et viktig funn 1 denne forskningen var at selv om det fantes et
spesifikt forbud mot & skrive ned profetens £ utsagn, fantes det
samtidig en generell tillatelse til & gjore det (Ibn Hibban al-Bosti, 1993, bd.
1, s. 265-266, beretning #64, al-Arna’ot: sterk beretterkjede).

Al-Y0soft (2016) argumenterte for at prinsipper er nedvendige
for alle metoder; derfor avhenger korantolkning av prinsipper og en
strukturert metode. Funnene tyder pa at & tolke Koranen uten bevis ikke
er den islamske metoden (As-Saboni, 2003) og at muslimers uenigheter
om sekundere trosspersmail ikke gjor dem til en splittet gruppe, de
fortsetter & vaere forent fordi de ikke er uenige om trosgrunnlaget (Al-
Yosofi, 2016).

Dialog med imamer i Norge og litteraturanalyse ble brukt for a
integrere og sammenligne funnene og fastsla om de var enige. Denne
tilnermingen utgjorde hoveddelen av forskningen. Det var viktig a
evaluere om resultatene fra dialogen og litteraturanalysen stemte
overens. Samlet sett stattet begge kildene hverandre. Dette indikerer at
funnene bekreftet de eksisterende teoriene. Basert pa dette ble det ogsa
foreslatt at moskeene burde bidra til & laere muslimer mer om profetisk
tradisjons status og betydning. Imamenes bekymringer viser at et
underliggende problem eksisterer og ma tas pa alvor.

Vi presenterte og undersekte et problem. Det var deretter
nedvendig & diskutere farene ved koranisme. Dens farer ble belyst, samt
mulige losninger basert pa funnene fra tidligere kapitler. Uvitenhet ble
identifisert som roten til koranisme, og det ble understreket at for a
fjerne den, ber muslimer i Norge le&re mer om islam pa norsk. Derfor
ber en hybrid metode med personlig og digital undervisning benyttes:
en blandet metode av undervisning. Funnene indikerer at den ferste
konsekvensen av uvitenhet er likegyldighet, og det ble foreslatt at
ithukommelse er den beste metoden for & forsvare seg mot likegyldighet,
da ihukommelses rolle er & holde de troende koblet til Gud gjennom
takknemlighet og lojalitet. Hvis likegyldighet ikke adresseres, vil synd,
kriminalitet og ekstremisme pavirke de troende og skape et ondt
tankesett. Et interessant funn var at koranisme fir noen muslimer til &
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hate sin egen religion og fole at de skriftlerde bedrar dem. For &
motvirke dette onde tankesettet, ma muslimers forhold til de skriftleerde
vare sterkt, og en riktig forstdelse av religionen er nedvendig.
Konseptet «godhet» i1 islam ble foresldtt som en losning for & fostre
bedre samfunnsmedlemmer og std imot dette onde tankesettet. Det ble
presisert at onde handlinger ikke kommer fra Gud.

5.4 Fra teologisk avvik til samfunnsmessige

konsekvenser

Denne forskningen har presentert noen teorier om metodene som
koranister har brukt i fortid og ndtid, og hvordan disse har pavirket
religios praksis og tro. Litteraturen har ogsd vist hvor raskt koranisters
holdninger overfor muslimer har endret seg. Vi samlet inn funn fra den
eksisterende forskningen og dialog med imamer. Resultatene var enige
om at koranismens pdvirkning vil forandre islam og muslimers
holdninger ytterligere.

De nye funnene fra denne forskningen tyder pa at koranisme kan
ta flere former og angriper folks sinn gradvis og ferer dem gjennom
flere faser for de ndr den verste fasen. Forskningen antyder at en
forestilling forer til den neste, og det er slik koranisme angriper den
islamske troen og holdningen.

Et storre menster som ble presentert, er at ikke-muslimer
reagerer pad muslimsk ekstremisme. Et lite og fredelig land som Norge
har fostret grupper som SIAN, som har satt det som mal & brenne
Koranen foran moskeer. Denne ekstremismen er et resultat av flere
faktorer som skepsis og mangel pa kunnskap, men ogsd muslimsk
ekstremisme.

5.5 Refleksjon og vurdering

Et viktig funn handlet om betydningen av & fremme bevissthet gjennom
kunnskap. De innsamlede dataene ga verdifull innsikt 1 fagfolks
bekymringer og avdekket at koranisme eksisterer og spiller en aktiv
rolle der muslimer befinner seg.

5.5.1 Relevans og anvendelse
Vi forsto forskjellene mellom hovedstrommen blant muslimer og
koranistene ved & klargjere konseptene og ved & avslere forskjellene,
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det gir muslimer viktig kunnskap om disse forskjellene. Imamer og
moskeer 1 Norge ber utarbeide undervisningsprogrammer som
fokuserer pa troslaeren og profetisk tradisjon for & gi vanlige muslimer
en dyp forstdelse av islam. Denne informasjonen ber vere pd norsk,
som er muslimenes fellessprdk i Norge. Videre ber materialet vere
svert strukturert og inneholde ulike nivéer.

Profetisk tradisjons status kan forstas ved at den forklarer islam,
og at dens rolle er & gi religios praksis en konkret form. Det ble
fremhevet at profetisk tradisjon er det forste elementet av islam som blir
angrepet av de som ensker & pitvinge muslimer en ny filosofi. For &
beskytte religionen, ma muslimer folge sine fromme forgjengere og
bevare profetisk tradisjon. Det kan gjeres ved & produsere mer litteratur
om profetisk tradisjon og dens rolle pa norsk. Hadith-litteratur ber ogsé
oversettes til norsk. Profetisk tradisjons autoritet ber vaere hovedfokus
i denne litteraturen. Dersom imamer ikke mestrer spraket godt nok, ber
de veilede andre for a hjelpe dem med denne oppgaven.

Den historiske konteksten til koranisme er svart viktig for a
forsta hvordan vranglere oppstir og hvorfor det er viktig for den a
fjerne prinsipper. Den historiske bakgrunnen til koranisme forklarer
dette. Renegatenes (khawarijs) sentrale rolle 1 utviklingen av koranisme
ble presentert og likheter og forskjeller mellom metodene til Parwez og
Ghamidi ble forklart. Det ble vist at koranisme har utviklet seg over
ulike perioder og antatt flere former, og at dens innflytelse er farlig for
islam. For & hindre denne utviklingen 1 Norge, ber det arrangeres
tverreligios dialog og debatt. P4 den maten kan mennesker pé begge
sider lere om hva de tror pa og forsta den riktige og autentiske troen
som er etablert pa bevis. Denne tilneermingen vil skape et sunnere miljo
1 samfunnet, og folk vil kunne kommunisere bedre med hverandre.

Det er avgjerende at muslimer forstar metoden og prinsippene
for a tolke Koranen. Det var derfor vi demonstrerte en klar metode for
a tolke Koranen basert pa prinsipper for & gi leserne forstaelse av
hvordan Koranen og islam ber tolkes, men ogsa for at de skulle forstd
at verdien av bevis og autentisitet er ytterst nedvendig a vite om.
Hovedpoenget var at teorier og resonnement ikke kan veie mer enn
bevis og prinsipper. Muslimene i Norge ber anstrenge seg for a
tilrettelegge skoler og heyere utdanning for personer som ensker &
studere islam pé et heyere niva. Der ber studentene blir undervist i
hvordan Koranen ber tolkes og profetisk tradisjons rolle i forhold til
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den. Denne tilneermingen vil gi folk en klar forstaelse av den riktige
metoden for a tolke Koranen.

Det var nedvendig for oss & forstd koranismens pavirkning pé
muslimer. Koranismens innflytelse ble identifisert ved & samle data og
avdekke hvordan den pévirker muslimsk tro og praksis. Det ble ogsa
klargjort at andre filosofier har oppstatt fra koranisme og at ulike
grupper forsgker & fremstille islam som den ene sanne islam. Moskeene
bor arrangere veiledning for samfunnsledere, slik at utviklende
religigse oppfatninger kan adresseres for & opprettholde muslimsk enhet
i samfunnet. A f il dialog med unge muslimer er avgjorende for 4 gjore
dem oppmerksomme pa farene ved a folge ekstreme ideologier.

Enhet og samlet betydning gjennom en dypere forstaelse av det
undersokte fenomenet presenteres for imamer og vanlige muslimer, slik
at de kan fa en systematisk og nyansert forstaelse av koranismens
innflytelse. Denne forstdelsen fremmer enhet blant muslimer og gir
veiledning for de som bare folger sin egen eller enkelte akademikeres
logikk. Denne forskningen kan oppmuntre de skriftlerde til 8 underseke
relaterte fenomener i forskjellige religiose settinger. For & fremme enhet
ber moskeene tilby religios veiledning for & adressere betydningen av &
respektere og forstd andre religioner, men ogsa & vere fullstendig klar
over sin egen tro.

5.5.2 Begrensninger

Alle forskere stoter pd begrensninger, og denne forskningen er ikke noe
unntak. Vi fokuserte primert pd muslimer i Norge, noe som gjor det
vanskelig & generalisere funnene til andre deler av verden. Dialogen
med imamene ble som regel gjennomfert pa andre sprak enn norsk, noe
som kan ha pavirket oversettelsen og tolkningen av svarene. For at
forskningen ikke skulle bli for dyptgaende, gjorde det at enkelte temaer,
som prinsippene for korantolkning, ikke kunne behandles sd inngdende
som ensket. Funnene gjelder primeert den kulturelle og sosiale
konteksten til norske muslimer, og koranismens péavirkning kan
oppleves annerledes i andre land. Aktiviteten og synligheten til
koranistiske grupper varierer ogsé over tid, noe som kan ha pavirket
funnene. Bruken av blandet metode bidro til & kombinere data og
styrket forskningens gyldighet, men krevde betydelig tid og var sveart
kompleks. Til tross for disse begrensningene gir forskningen et nyttig
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innblikk i koranismens pavirkning og de utfordringene norske muslimer
stoter pa.

5.5.3 Hva som kan undersokes videre
Forskning er en pagéende sgken og forer til videre undersokelse.

En langtids kartlegging av koranismens pavirkning pa muslimer
ville vere interessant og informativt & gjennomfere, for en slik studie
kan observere hvordan koranismens pavirkning utvikler seg 1 et
samfunn over flere &r. Med det kunne dens varige effekt forstds pa et
dypere niva. Det kunne veare interessant a4  samle
undersekelsesdeltakerne og dele dem inn i flere kategorier (f.eks. etter
kjonn, etnisitet eller alder) for & sammenligne deres svar. Denne
tilneermingen var ikke mulig i denne forskningen pa grunn av
tidsbegrensninger.

Pavirkning i ulike land kan ogsa anbefales for & sammenligne
koranismens pavirkning 1 Norge med flere europeiske land for & pavise
likheter og ulikheter. P4 denne maten kunne man ha observert
variasjonen 1 koranismens pavirkning mellom generasjoner blant
muslimske minoriteter, hvordan de responderer pa den, og hvor mange
som pa lang sikt velger a forlate islam.

Selv etter omtrent 60 ar i Norge, stoter muslimene pé problemet:
«Hvordan skal muslimer integrere seg pa en god mate i samfunnet
samtidig som de bevarer sin muslimske identitet?». Det anbefales a
undersgke hvordan koranisme pdvirker integreringsprosessen og
hvordan en slik undersekelse kan hjelpe muslimer med & bevare sin
identitet som engasjerte muslimer.

5.6 Konklusjon

En strukturert metode og strategi ble brukt for & underseke hvordan
koranisme kan pévirke og pédvirker muslimer. For & adressere dette
komplekse fenomenet ble en blandet metode brukt for a samle data
gjennom faglig litteratur om temaet fra fortid og nétid og dialog med
imamer i Norge. Kunnskapsgapet ble fylt ved & samle data om
koranisme og dens forskjeller fra hovedstrommen i islam, & definere
nedvendigheten av profetisk tradisjon, & skissere de historiske
aspektene ved koranisme og & presentere den korrekte metoden for a
tolke Koranen og dens prinsipper. Fokuset i forskningen ble deretter
spisset mot koranismens pavirkning p4 muslimers praksis og tro.
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Funnene tyder klart pa at koranismens innflytelse eksisterer i
Norge og betydelige likheter mellom metodene brukt av forste
generasjons koranister og dagens koranister. Koranisme begynner
konsekvent med & angripe og nedgradere profetisk tradisjons autoritet
for & tillate fri tolkning av Koranen til koranistenes egen fordel. Denne
strategien ble observert i metodene til bdde Parwez og Ghamidi, med
de samme motivene. Men islams primere og sekundere kilde star fast
mot denne strategien, noe som betyr at profetisk tradisjon ikke kan
utelates eller anses som midlertidig. Den islamske metoden for & tolke
Koranen krever at tolkningen er basert pa bevis og kilder.

Hoveddelen av forskningen var viet til & forstd hvordan
koranisme potensielt kan pavirke muslimer 1 Norge. Imamenes
bekymringer og forstielse av fenomenet bekrefter forskningens
relevans. Begge datainnsamlingene stemte overens, noe som styrket
funnene fra dialogen med imamene. Losninger for denne betydelige
utfordringen ble presentert for & utruste muslimer i Norge med
kunnskap til 4 tilbakevise koranisme.

Tidligere teorier ble bekreftet av denne forskningen, som viste
koranismens pavirkning og farer som ferer til endringer i islam. Hvis
muslimer ikke gjores oppmerksom pd dette problemet, vil koranisme
gradvis fore dem fra en fase til en annen og lede dem mot den verste
fasen: ekstremisme. Basert pa resultatene fra tidligere teorier observerte
vi at muslimer md fokusere pd sine holdninger overfor seg selv og
andre, fordi deres holdninger skaper reaksjoner fra ikke-muslimer som
kan vere adeleggende for det muslimske fellesskapet i Norge.

Hovedverdien av & forsta koranismens péavirkning er at dette vil
hjelpe muslimer med & vare forente og vite det som ber gjeres for &
beskytte seg mot komplikasjoner skapt av koranisme. Denne verdien
kan bare oppnés hvis imamer og moskeer underviser muslimer om
islam.

Denne forskningen utforsket og bekreftet tidligere teorier ved &
underspke hvordan koranisme har pdvirket og potensielt kan pédvirke
muslimer i Norge. Denne forskningen legger grunnlaget for fremtidig
forskning pa dette feltet. Vi presenterte losninger pa utfordringene med
koranisme, bidro med verdifull forstaelse til den akademiske
diskusjonen om koranismens pavirkning, og kom med praktiske forslag
for imamer, moskeer og vanlige muslimer a reflektere over.
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6 Translitterasjon

Konsonanter
R <-b -t | o—th | z-] c-h
¢ —kh 2—d S-z o—Tr -z oS
i —sh o= o=—d bt Loz g
¢ —gh s 33— d-k J—1 a—mMm
o—n >—h S—W s-Y
Korte vokaler
~—-a --0 -—1
Lange vokaler
t—ﬁ/ds’—é +—0 w—T
Diftonger
s—au = —ay
Symboler

(£&): Guds velsignelser og fred veere med ham.

(x): Fred vaere med ham.

(s2): Fred veere med henne.

(2): Fred vaere med dem begge to.

(322): Fred vaere med dem.

(&): Matte Gud vere tilfreds med ham.

(£): Matte Gud veere tilfreds med henne.

(£): Matte Gud vere tilfreds med dem begge to.
& ): Matte Gud vere tilfreds med dem.
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