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Hvor heyt du star, hvor lavt jeg star

Hvor heyt du star,
hvor lavt jeg star.

Du, kongen av det hellige land,
jeg, tiggeren fra det fremmede
land,

din lovsang pa mine lepper,
jeg saker og saker,

du tilgir og tilgir,
men jeg feiler og feiler.

Du er svept i lyset som evig
skinner,

jeg bagrer kranser av
velsignelser,

kjaalighetens mekka er du,
rundt deg, jeg sirkulerer,

du er mdlet,

jeg, banner.

Hver pust tar mitt liv,

men din néde lar ikke mitt
hjerte bli knust,

jeg er en tigger som lever av
det du gir,

du, den genergse,

jeg, tiggeren.

Du er sannheten,

jeg er bareen falelse,

du er havet,

jeg, enforvillet tarst,

mitt hjem er pa stovet,

og du vandrer pa det ytterste
av det hgyeste.

Nér jeg vakler under harde
tider,

kommer tanker om deg for &
holde meg stg,

hvor heldig jeg er som tilharer
deg,

hvis du er lgnnen, er jeg evig
tilfreds.

Avstanden forsvinner,

blikket trekkes mot det hellige
gylne gitteret,

tarene taler mine falelser,

til enhver tid hjertet utbryter:
«Hvor hgyt du stér,

hvor lavt jeg star.»

(Mozaffar Warithi, 1933—
2011)
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| nnledning
| denne boken vil vi gai dybden av grunnprinsippet ziyarah (&
besgke). Denne fordypningen er basert pd dr. Mohammad ibn ‘Alawi
al-Malikis (1944-2004) verk Shifa al-fo 'ad bi-ziyarah khayr al- ‘ibad.

Vi skal innledningsvis se pa hva begrepet ziyarah betyr, ved &
forsta dets etymol ogiske og terminol ogiske betydning. Fenomenet
ziyarah lagrer de troende & elske dem Gud elsker. Ziyarah er den
tradisionen som har laat de troende at for 2 komme Herren naa ma du
ogsa vaae nag dem Herren elsker. Denne naarheten forbinder og
forsterker en tjenersforhold til sin Herre.

Grunnen il at vi skal diskutere dette grunnprinsippet, er at det
er mange som protesterer mot denne tradisjonen. Boken argumenterer
mot den ideologien som sprer grunntanken om at det & besgke en grav
er gravtilbedelse, flerguderi og kjetteri. Dr. Ibn “Alawt hadde alltid et
enske med sine taler og skriftlige verk, og det var & fremme en
moderat og tolerant holdning blant muslimene. Han var enig i at det
er lov &vage uenig, men a stemple hverandre som kjettere eller
flergudsdyrkere er ikke en holdning en muslim skal ha. Hele livet
kjempet han for &ta muslimene opp av dette synkehullet som slukte
og sluker troen. Slike synkehull oppstéar ikke av noe annet enn hat og
fiendskap, og etterlater seg bare fordervelse. Med det for gye ansa dr.
Ibn ‘Alawi det som svaat viktig & fremme majoritetens tro og praksis
dik at minoriteten skulle forstd majoritetens trosoverbevisning.

Det finnes mye litteratur om ziyarah pa andre sprak, men pa
norsk har vi ikke noe litteratur om det. Derfor er det viktig a skrive
om det slik at ensidige tolkninger og misoppfatninger kan oppklares.

Malet med boken er & granske og definere hva den
opprinnelige islamske troen sier om a besgke profetens & hellige
grav eller en rettskaffen persons grav. Vi vil se pa de motargumentene
som mener at ziyarah er forbudt. Disse motargumentene og protestene
vil bli gransket og overveid. Bokens hovedfokus er aidentifisere
ziyarahs betydning, rolle og hva Koranen og sadith sier om ziyarah.
Vi vil reflektere over de skriftlardes konsensus, som er bygd pa disse
to sistnevnte hovedkildene i islam. Ved innholdsanalyse skal vi tafor
oss en spesifikk del av ziyarah, nemlig det a besgke profetensﬁz
hellige grav, men vi skal ogsa sgke aforsta det & besake de
rettskafnes grav.
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A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

Vi vil analysere og besvare felgende forskningssparsmal:
e Hvaer ziyarah og malet med det?
e Er dette en tradigon som stammer fraislams hovedkilder?
e Hvahar de skriftlaardes praksis vaat vedregrende ziyarah, og
hva har de anbefalt oss a gjare?
Vi vil besvare forskningsspersmalene ved a
e definere ziyarah og malet med ziyarah
e gi ensolid forstaelse for at denne tradisjonen stammer fra
islams hovedkilder
e gjengi de skriftlaardes ord, f@lelser og handlinger for &
etablere deres anbefaling
Ziyarah er et fenomen de troende har en sterk tilknytning til,
derfor er det veldig viktig aforsvare flere millioner muslimerstro ved
A avdekke malet med, bakgrunnen for og méaten a utfere ziyarah pa
Mange muslimer som ikke har muligheten til & lese de opprinnelige
kildene, baserer sine handlinger pa det de muntlig lasrer. Selv om det
blir gitt bevis muntlig, har det skriftlige altid spilt sin rolle som et
sterkere dokumentert bevis. Derfor er det avgjegrende for oss & bevise
dette skriftlig ved kilder som viser til de opprinnelige kildenei islam.
En tolerant holdning kan farst bygges ndr man kjenner til det man
selv tror pa. Denne forskningen blir dermed svaat verdifull for de
troende som praktiserer ziyarah, for forskningen redegjer for dem at
deres handling er basert pa majoritetens praksis og standpunkt.

Definigon av ngkkelterminologier

Begrepet ziyarah betyr «a besgke», enten det er noen som lever eller
har gétt bort. | denne boken diskuterer vi begrepet som det a besgke
de som har gatt bort, ved & gatil deres grav.

Basert pa vare skriftlaades forstael se og trosoverbevisning har
det & besgke profeten Mohammad % og det & besgke profetens ﬁz
hellige grav blitt brukt som det samme.

Ordet «hellig» er lagt til med tanke pa graven til profeten ﬁs i
oversettelse av hadith-tekster og i tekstene til noen av de skriftlaarde
som ikke har inkludert det. Dette er gjort av respekt og kjaerlighet, for
det har altid vaat en tradisjon blant majoriteten a skrive hellig, nobel
og aerik og lignende ord ndr man omtaler noe som angar profeten
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Innledning

Ordene «synlige livet» kan forklares med var
trosoverbevisning at var elskede profet & lever. Noe som vil bli
definert i boken.

FEresbetegnel ser som «Hans Hellighet», «Hans Hayhet» og
«Hans Nade» er brukt i omtalen av profeten & og «De» og «Dem» i
tiltale. Det er imidlertid gjort noen unntak, med hensyn til tekstens
kontekst.

FEresbetegnel ser som var mester for profetens &

falgesvenner og «de troendes / var mor» for profetens @ﬁ% hustruer har
blitt brukt. Disse aaresbetegnel sene kan virke som «en blomstrende»
eller «en overdrevent haytidelig» stil & bruke, men det har altid veat
en tradison blant muslimer, som jeg gnsker aviderefere til norsk.

Det vil komme flere transkriberte arabiske faglige termer
underveisi teksten, og ferste gang de nevnes, vil de bli forklart i en
fotnote eller parentes, i tillegg er det ogsa utarbeidet en ordliste.

Mohammad ibn ‘Alawi al-M alikt (1944—2004)
Hans fullstendige navn var Mohammad al-
Hasan ibn ‘Alawi ibn ‘Abbasibn ‘Abd-il-‘Aziz.
Denne eminente sonn; skriftlaarde fulgte Maliki-
lovskolen. Han tilharte sofi-ordenen
Shaziliyyah. Han kom fra byen Mekkai Saudi-
Arabia

Bakgrunn

Dr. Ibn ‘Alawt a-Maliki tilherte en familie som var kjent for sin
kunnskap. Det var mange skriftlaerde i denne familien, og flere av
dem holdt foredrag i den Hellige moskeen i Mekka. Dr. Ibn ‘Alawis

bestefar ‘Abbas al-Maliki var mofii (s&el') 0g gadi (2\W') i Mekka
Det vil si at han bade var en sakkyndig skriftlaard som utstedte
uttalelser om islamsk lov, og dommer. Han var ogsa predikant i den

Hellige moskeen. Dette var hans stilling selv etter at familien Saud
kom til makten. Her underviste han i omtrent 40 &r.
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A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

Utdannelse

Dr. Ibn ‘Alawi studerte og mestret flere fag, slik som trosprinsipper,
koraneksegese, hadith, islamsk rettsvitenskap, terminologier innen
profetiske tradigoner, arabisk grammatikk, og mange andre fag.

Etter & ha oppnadd kunnskap pa den tradisjonelle maten i
Mekka og Medinareiste dr. 1bn ‘Alawi til Egypt for & studere ved Al-
Azhar-universitetet. 25 & gammel ble han ferdig med doktorgraden
ved Al-Azhar-universitetet.

Karriere
Dr. Ibn ‘Alawi arbeidet som professor ved Omm al-Qoré-universitetet
i Mekka etter a hablitt uteksaminert fra Al-Azhar-universitetet.
| tillegg til det arbeidet han som frivillig privatlaaer i sitt eget hjem.
Mange av hans elever bodde hos ham og studerte der.
| 1971, etter hans fars ded, ble han utnevnt som predikant i den
Hellige moskeen i Mekka. Til tider prekte han ogsai profetens ﬁg
moské i Medina.
Tidlig pa 80-tallet ble det vanskelig for dr. Ibn ‘Alawi &
beholde jobben i Omm al-Qoré&-universitetet og predikantstillingen i
den Hellige moskeen i Mekka, for sal afistiske/wahabi stiske teologer
falte at deresideologi ble truet av at han hadde sdpass haye stillinger.
P4 90-tallet og fram til han dade (2004), underviste han i sitt
hjem som privatlagrer. Daglig var det omtrent 500 personer som kom
for & slukke kunnskapensterst hos dr. 1bn ‘Alawi.

Studenter

Det er mange noble og prominente skriftlaarde som har sgkt viten hos

dr. Ibn ‘Alawi. Blant dem finner vi falgende verdenskjente navn:
e Dr. Mohammad Tahir al-Qadirt

Dr. Mohammad ibn Y ahya al-Hosayni an-Ninow1

Siraj Hendricks

Ahmad Hendricks

Mohammad Fo’ad ibn Kamal-id-din as-San‘6st

‘Al1 Zayn-ol-‘Abidin al-Jifi

‘Omar ibn Mohammad ibn Salim ibn Hafiz

Noh Ha Mim Keller
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Innledning

Verk

Dr. Ibn ‘Alawi skrev omtrent 50 sma og store verk som ble publisert
om trosoverbevisning, tilbedel sesritualer, historie, sadith, biografi,
islamsk rettsvitenskap og koraneksegese.

Det mest populaae verket hans er etter alt & demme Mafahim
yajib an tosakhah (Visse misforstaelser som du ma korrigere). Et verk
som maner til samhold og fellesskap. Et verk som tydeliggjer den
sanne og opprinnelige islamske troen.

Dad

Dr. Ibn ‘Alawi dade i 2004 og ble begravd i Mekka. Kongefamilien i
Saudi-Arabia kondolerte og anerkjente dr. Ibn ‘Alawis innsats for
islam.

Om denne utgaven

Denne redigerte oversettelsen til norsk av dr. Mohammad ibn ‘Alawi
al-Malikis (1944-2004) verk Shifa al-fo 'ad bi-ziyarah khayr al- ‘ibad
er et ydmykt forsgk pa & viderebringe denne store laaremesterens
kunnskap og visdom. Jeg har brukt 2002-utgaven, utgitt av Al-
Maktabah al-‘alamiyyah i Beirut.

| denne utgaven vil leserne faen grundig innsikt i den
opprinnelige teksten, for det er lagt til tilleggskommentarer og
fotnoter som styrker bevisene og diskusjonene.

Det har vaat en krevende oppgave & samle kildene under
denne oversettel sen, for malet mitt har hele tiden vaat alegge il
kildenes kilder. Det vil si at hvisdr. Ibn ‘Alawi refererte til en
sekunda eller tertiag kilde, lajeg til den primage kilden for at
leserne skal vite at argumentet har sin opprinnelse i Koranen,
profetisk tradision, konsensus eller deduktiv analogi. Verkene som er
brukt under tilretteleggelsen, er de jeg hadde tilgjengelig, derfor
skiller bindnummer, sidetall og beretningsnummer seg fra kildene til
det opprinnelige verket av dr. Ibn Alawi.

Til tross for at den opprinnelige forfatteren gjorde en
enestaende jobb, var det behov for &leggetil kilder flere steder og
oppgi kildene ifglge en spesifikk metode. Leserne vil finne kilder med
referanse til forfatternavn, boktitler, kapittelnavn, sted, utgiver, dato,
bindnummer, sidetall og beretningsnummer nar kildene har hatt disse
elementene. En slik oppgave gir alltid den som redigerer og

XVII



A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

tilrettel egger, muligheten til & kunne undersgke de opprinnelige
kildene, og eventuelle mangler kan korrigeres. Jeg har ogsa lagt til
redakterers klassifisering av hadith-samlinger sdlangt det har latt seg
gjere. Pa denne méten blir det enklere for leserne & se beretningenes
grad.

En oversikt over flere skriftlaade som er nevnt i boken, har
ogsa blitt tilrettel agt.

Ordet ziyarah (3,43
Det er viktig & forsta hva ordet ziyarah (besgk) betyr. Det er et
verbal substantiv — sammen med zauran ('y9) — av verbet zara (') —

han besgkte (& besake)) / yazoro (393 — han besaker).

Sprakeksperter har kastet lys over ordet:
Al-1frigi framla grunnbetydningen som den midtre delen av
brystet, der ribbeinene mates pa brystbeinet, for det er der de samles!
Az-Zabidi skrev at det betyr @ mete noen ved & besgke
vedkommende, eller det & bestemme seg for & besgke en person."

Al-Bostani forklarte at ordet ziyarah er bade et substantiv og
et verbalsubstantiv som betyr agatil et sted for 8 mate den som
holder til der, slik som & mete sine nagre og kjaare. Det betyr ogsa a
besake steder for & oppnd velsignelser ved de levningene'"' som er
der.

Vi lagrer at ordet inneholder betydninger som amete, se, vise
seg og det & ha gnske om & nerme seg noen ved et mete.

Grunnbetydningens definisjon tyder pa at det er et mgte som
er hjertet kjaat, og foretas for 8 komme noen naamere og styrke
kjaarlighetens band til vedkommende.

"Ibn Manzor al-Ifriqi, Lisan al- ‘arab (Beirut: Dar Sadir, 1993), 4:333.

"' Mohammad ibn Mohammad Mortada az-Zabidi, 7aj al- ‘ards min jawdhir al-
gamos (Kuwait: Dar al-Hidayah, uten dato), 11:460.

" Eller andre ting/gjenstander som har tilknytning til den personen eller det stedet
man besgker, slik som grav, sittested, vaaelse, klag.

"V Botros al-Bostani, Mo#it al-mohit (Beirut, Maktabah Lobnan, uten dato), 384.
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Innledning

A besgke gravene generelt
Vér tro lagrer oss at vart forhold til Herren baserer seg pa de som
knytter osstil Ham. Det er profetenes og de rettskafnes gudfryktighet
som bringer oss nearmere Gud. Ved kjagrlighet til dem oppnar vi et
sterkere forhold til Gud.

Til abegynne med i islam var det forbudt & besgke en grav.
Men det var et midlertidig forbud som ble avskaffet.

Profeten ﬁz befalte: «Jeg forbed dere & besake gravene, men
nd, besgk dem, for de minner dere pa deden.»

‘Ata viser til at az-Zahabi kommenterte at Y ahyaibn al-Jabir i
denne beretningens beretterkjede er svak.

Men denne beretningen kan fint anses som autentisk basert pa
andre beretningers innhold, blant annet gjengitt av Moslim og Ibn
Majah. For Moslims gjengivelse inneholder disse ordene: «Jeg forbed
dere 4 besgke gravene, men né, besgk dem [...]», og i en annen
beretning star det: «]...] besgk né gravene, for de minner dere i
sannhet p& daden.»" og Ibn Majahs inneholder: «[...] besok ni
gravene, for de minner derei sannhet pa deden.» Al-Arna’ot
anmerket at beretningens beretterkjede er sterk.""

En annen beretning opplyser om at gravene minner folk pa det
hinsidige: «Jeg forbad dere a besgke gravene, men nd har Mchammad
fétt tillatelse til & besgke sin mors grav, derfor besgk dere ogsa
gravene, for de minner i sannhet pa det hinsidige.»

At-Tirmizi kommenterte: «Det lignende om dette emnet har
blitt berettet etter Abo Sa‘id, Ibn Mas‘6d, Anas, Abd Horayrah og

Omm Salamah & » At-Tirmizi fortsatte: «Beretningen etter
Boraydah er hasan sahih (z=>we > — en akseptabel og autentisk

' Mohammad ibn ‘Abdillah al-Hakim an-Nisabori, Al-Mostadrak ‘ald as-sahihayn:
Kitab al-jand’iz, red. av Mostafa ‘ Abd-ol-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-kotob al-
‘ilmiyyah, 2002), 1:531#1388.

" Moslim ibn al-Hajjaj an-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab istizan an-Nabr salla
Allaho ‘alayhi wa sallam rabbahs ‘azza wa jalla fr ziyarah gabr ommih, red. av
Mohammad Fo’ad ‘Abd-ol-Badf (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, uten dato),
2:672#977, 2.:671#976.

" Mohammad ibn Y azid al-Qazwini, Sonan |bn Majah: Bab ma ja’a fi ziyarah
gobor al-moshrikin, red. av Sho‘ayb ibn Moharram a-Arna’ot (Beirut: Dar ar-
risalah al-‘alamiyyah, 2009), 2:512#1572.
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A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

beretning).' De skriftlaarde handler ifalge den. De ser ikke noei veien
for & besgke gravene. Dette er standpunktet til 1bn al-Mobarak, ash-
Shafi‘r, Ahmad og Ishag.»"

| en lignende beretning finnes fa@lgende ord: «@k deres gode
handlinger med & besoke gravene [...]»"

Andre ting som man finner, er som falger:

IV«A besake gravene mykner hjertet og far gynenetil a grate

[...]»

«Det & besoke gravene far dere til & forsake verden [...]»"

Disse beretningene lager de troende at & besgke gravene er en
god handling som bringer en naamere Gud, for de minner en pa
daden og det hinsidige. Dette besgket farer til at den troende far mer
bel anning, da vedkommendes gode handlinger aker i
regnskapsregisteret. Hjertet mykner og blir Gud mer lydig. Mennesket
blir mer bevisst paat det er en mening med livet, og at mennesket har
et mal i det, og alt er ikke skapt for intet. Tarene som vasker bort
syndene, kommer fram. Man oppnér selv frelse, og den som har gétt
bort, oppnar det sasmme. Gravene gjgr mennesket oppmerksom pa at
en dag skal det dg, og den tanken gjar at mennesket ikke bare tenker

' Denne terminologien til at-Tirmizi har blitt tolket forskjellig av de hadith-laarde.
Noen av tolkningene til de hadith-laarde er at det er en beretning som er berettet
giennom én akseptabel beretterkjede og én autentisk beretterkjede, eller at det er
uenighet blant de hadith-leerde om det er en akseptabel eller autentisk beretning,
eller at beretningen har en hayere grad enn akseptabel, men lavere enn autentisk. En
annen tolkning er at teksten og betydningen er akseptabel — altsd kan man handle
basert pa beretningens tekst — og beretterkjeden er autentisk.
" Mohammad ibn ‘Is4 at-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab ma ja’a fi ar-rokhsah fi
ziyarah al-qobér, red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’ot (Beirut: Dar ar-risalah
al-‘alamiyyah, 2009), 2:532#1073.
Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk.
"' Ahmad ibn Sho‘ayb an-Nasa’i, As-Sonan al-kobra: Al-1zn f7 zalik, red. av
Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’ot og Hasan ‘Abd-ol-Mon‘im Shalabi (Beirut:
Mo’assasah ar-risalah, 2001), 4:360#4503, Ziyarah al-qobor, 2:464#2170.
Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk ved avisetil at det
finnes veldig mange versjoner av forskellige beretninger.
V' An-Nisabori, Al-Mostadrak ‘ald as-sahthayn: Kitab al-jand iz, 1:532-533#1394.
Beretningen ble ikke kritisert av az-Zahabi. Noe som viser til dens styrke.
V' Al-Qazwini, Sonan |bn Majah: Bab ma ja a fi ziyarah qobér al-moshrikin, 2:511—
512#1571.
Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk basert pa andre
overleveringer, men Kritiserte denne spesifikke beretterkjeden for & vagre svak.
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Innledning

paluksus og komfort, men ogsa pa a leve asketisk. Mennesket tenker
mer pa a hjelpe andre enn & bare selv vage tilfreds.

Vi leger at & besgke gravene gjer osstil bedre mennesker
basert pa det var elskede mester Mohammad %ﬁ sa. A besgke dem er
ingen form for flerguderi eller kjetteri. Derimot er det en form for
tilbedel se som vekker innsikten og styrker troen.

A besgke derettskafnes grav

Fal gesvennene besgkte profetens ﬁs hellige grav. De viste at deres
band til profeten & var akkurat det samme bade far og etter
profetens dﬁ},, bortgang. De skriftlaarde likestilte grunnprinsippet i &
besgke profetens \& hellige grav med a besake de rettskafnes grav.
Ser vi patradisionen til falgesvennene, var det helt vanlig & besgke og
framsi fredshilsen ved profetens ﬁs hellige grav og ogsa ved vare
mestre Abd Bakrs og ‘Omars @;3& grav.

Denne tradigonen er en vedvarende tradigon blant muslimer. De
skriftlaarde har hatt og har det som sedvane.

Folk forsgker aknytte denne gode handlingen til flerguderi,
men sannheten er at den er langt ifra det.

V& mester Mo‘az ibn Jabal (& berettet at han herte Guds
sendebud ﬁz si: «Gud, den Allmektige og den M gjestetiske sa: ‘Min
kjearlighet er palagt for de som elsker hverandre for Min skyld, de
som sitter sammen med hverandre for Min skyld, de som besgker
hverandlre for Min skyld og er genergse mot hverandre for Min
skyld.'»

’ Beretningen lagrer oss at & mete noen for Guds skyld, atsa a
hakjaalighet til en rettskaffen person pa grunn av at den personen star
eller stod Gud naa, gjer at Guds kjealighet ogsa blir den besgkende til
del.

L a oss na se pa dette grunnprinsi ppets grunnlag og hvor det
stammer fra. Profeten ﬁs pleide a besgke martyrenes og de
rettskafnes grav for & be for dem. Det har blitt gjengitt at profeten &

" Ahmad ibn Mohammad ibn Hanbal ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn
Hanbal: Hadith Mo ‘az ibn Jabal, red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’ct (Beirut:
Mo’assasah ar-risalah, 2001), 36:359-360#22030.

Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk.
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A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

pleide adratil gravene til martyrene ved arets begynnelse og si: «Fred
vaae med dere — hvor herlig det hinsidiges hjem er for dere takket
vage det dere viste tdlmod overfor.» Etter det fortsatte beretteren:
«Abd Bakr, ‘Omar og ‘Othman pleide & gjere det samme.»

Dette har blitt gjengitt av ‘Abd-or-Razzaq,' at-Tabari," al-
‘Ayni,"" 1bn Kathir'” og andre skriftlaade. Til tross for at det er folk
som er imot det & besake de rettskafnes grav, ser vi at de skriftlaade
har anerkjent denne beretningen og alltid praktisert basert pa den.

Ibn Kathir latil at profetens 4% datter Fatimah (2 pleide &
besgke gravlunden der Ohod-martyrene ligger begravd. Der gréat hun
og bafor dem.’

Malik opplyste at han fikk hare at vér velynder ‘Ali (&, pleide
a hvile hodet pé gravene og ligge pa dem. Malik ansa det 4 sitte for &
ga pd do ved/pa graven som forbudt, og ikke det & generelt sitte der.”'

‘Othman ibn Hakim gjenga at Kharijah tok ham i handen og
tok han med seg og satte ham ved en grav. Etter det gjenga Kharijah
for ‘Othman ibn Hakim etter sin farbror Thabit at det er mislikt & g

' <Abd-or-Razzaq ibn Hammam as-San‘ani, Al-Mosannaf: Bab f7 ziyarah al-qobor,
red. av Habib ar-Rahman al-A‘zami, 2. utg. (Johannesburg: Al-Magjlis al-‘ilmf,
1983), 3:573-574#6716.

Al-A‘zami har ikke kritisert beretningen, men vist til at det er flere som har
gjengitt den.
"""Mohammad ibn Jarir at-Tabari, Jami * al-bayan f7 ta "wil al-Qor’an, red. av Ahmad
Mohammad Shakir (Beirut: Mo’assasah ar-risalah, 2000), 16:426#20345.

Shakir har gatt god for denne beretningens beretterkjede ved a erklere de
at-Tabari har gjengitt gjennom, som troverdige.
""" Mahmad ibn Ahmad ibn Masa al-*Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari
(Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, uten dato), 8:70.
V' lsma‘il ibn ‘Omar ibn Kathir ad-Dimashafi, Tafsir al-Qor’an al-‘azim, red. av
Sami ibn Mohammad Salamah, 2. utg. (Riyadh: Dar taybah lin-nashr wat-tauzi’,
1999), 4:453.

Salamah har kritisert beretterkjeden for & veere mo ‘dal (J~a2). Det vil s at

beretningen mangler to eller flere berettere fra ett eller flere steder i beretterkjeden.
V' 1sma‘l ibn ‘Omar ibn Kathir ad-Dimashdfi, Al-bidayah wan-nihayah, red. av ‘Ali
Shirt (Beirut: Dar ihya at-torath al-“arabi, 1988), 4:51.

V' Malik ibn Anas a-Madani, Mowayta’ al-imam Malik: Bab al-woqgf lil-jana iz
wal-jolos ‘ala al-magabir, red. av ‘Abd-ol-Badi (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-
‘arabi, 1985), 1:233#34.
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pa do ved/pa en grav, for Nafi‘ klargjorde at var mester Ibn ‘Omar @&
pleide & sitte ved gravene.

Det berettes etter var mor ‘A’ishah @% «Hver gang det var
hennes tur til at Guds sendebud & tilbrakte natten hos henne, pleide
Guds sendebud 3@% agatil al-Bagi‘-gravlunden pa slutten av natten
og si: 'Fred vaae med dere (som er i) det troende folks hjem. Det dere
ble lovet, har kommet til dere. Dere vil snart oppna det. Sannelig, vi
kommer til &mete dere hvis Gud vil. A, Gud, tilgi folket pa
tornetragrsletten (al-Bagi‘-graviunden).'»"

Vi ser at Hans Hoyhet 4% hadde fastsatt et tidspunkt for &
besgke graviunden. Vi forstér at man kan fastsette et tidspunkt for en
dlik overskytende frivillig handling. Samtidig ma man innse at nar
profeten ﬁs besakte gravliunden pa et fastsatt tidspunkt som i
utgangspunktet ikke var palagt av Gud, er det en likt handling basert
pa Hans Nédes ﬁz praksis & besgke rettskafne og folk ellers som har
gatt bort.

V& mester Abo Bakr (&, satil v&r mester ‘Omar (&, efter
profetensg‘gk,, bortgang: «Bli med osstil Omm Ayman. Vi besgker
henne slik som Guds sendebud ﬁ:@ pleide & besgke henne.» Da de
kom til henne, grét hun. De spurte henne: «Hva far deg til & grate? Er
ikke det som er hos Gud, bedre for sendebudet ﬁs Hans (enn denne
verden)? Hun svarte: «Jeg grater ikke for at jeg ikke er klar over at
det som er hos Gud, er bedre for sendebudet ﬁ% Hans, men jeg grater
over at dpenbaringene har sluttet & komme fra himmelen.» Dette rerte
dem begge og fikk dem til & grite. De begynte & grate med henne.""

An-Nawawi kommenterte at i denne beretningen er det bevis

paat:'’

' Mohammad ibn Isma‘il al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab al-jarid ‘ala al-gabr,
red. av Mohammad Zohayr ibn Nasir an-Nasir (Beirut: Dar tauq an-najah, 2001),
2:95,

" An-Nisabori, Al-Mosnad as-sakih: Bab ma yoqal ‘inda dokhél al-qobor wad-
do‘a’ li-ahliha, 2:669#974.

" An-Nisabori, Al-Mosnad as-sakih: Bab min fada il Omm Ayman radiyallaho
‘anha, 4:1907#2454.

V'Y ahya ibn Sharaf an-Nawawi, Al-Minhdj fi sharh sahih Moslimibn al-Hajjaj, 2.
utg. (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, 1972), 16:9-10.
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A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

e en kan besgke de rettskafne, og denne handlingens
overlegenhet

e den rettskafne ogsd kan besgke den som ikke har like hay grad
i Guds gyne som en selv

e noen besgker en annen person som er vedkommendes venn

e en gruppe menn kan besgke en rettskaffen kvinne og hare pa
hennes tale

e enskriftlaard eller eldre (eller den som har hgyere grad i Guds
gyne) kan tamed seg sin venn for & besgke noen

e man kan gréte av sorg over den fysiske avstanden mellom en
selv og den rettskafne eller sine venner selv om de skal ha
vandret videre til en hgyere grad enn den de befant seg pa
tidligere

Abo Hanifah formanet sin erkeelev Abo Y 6sof: «@k det &
besgke gravene, skriftlaarde og velsignede steder. Godta frafolk
generelt det de forteller deg om sin drem om profeten & 0g
dremmene om de rettskafne i husene og moskeene og ved gravene.»

Ash-Shafi‘t pleide a besgke Abo Hanifahs grav. Dette er
gjengitt og stadfestet av flere skriftlaarde. Ash-Shafi‘T opplyste: «Jeg
oppnar velsignelser ved Abo Hanifah. Jeg oppseker hans grav hver
dag som en besgkende. Hvis jeg har behov for noe, forretter jeg to
begnneenheter og gar til hans grav. Jeg ber Gud om & oppfylle behovet
mitt ved hans grav. Jeg gar ikke bort derfra uten at behovet mitt har
blitt oppfylt.»"

Sparsmalet man ma stille seg, er om disse skriftlaarde som har
omtalt det & oppsgke profeters og rettskafnes (helgeners) grav for afa
oppfylt sine skuddbgnner eller falgst sine problemer, ikke kjente til
den sanne troen og at deres trosoverbevisning ikke var korrekt.

Az-Zahabi presenterte Nafisah bint al-Hasan ibn Zayd ibn al-
Hasan ibn ‘Al1 a-‘Alawiyyah med a skrive: «Det sies at hun var av de
rettskafne tjenere av Gud, og skuddbgnnene blir hart (oppfylt av Gud)

' Tagiy-0d-din ‘Abd-ol-Qadir at-Tamimi, Ar-Tabagat as-saniyyah fi tarajim al-
hanafiyyah, red. av ‘Abd-ol-Fattah Mohammad al-Hald (Aleppo: Dar ar-rifa‘1 lin-
nashr wat-tauzi‘, uten dato), 1:53.

"' Ahmad ibn ‘Al ibn Thabit al-Baghdadi, Tarikh Baghdad, red. av Bashshar
‘Awwad Ma‘rof (Beirut: Dar a-gharb al-islami, 2002), 1:445; Mohammad Amin
ibn ‘Omar ibn ¢Abidin ash-Shami, Radd al-moatar ‘ald ad-dorr al-mokhtar (Beirut:
Dar al-fikr, 1992), 1:55.
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ved hlennes grav, og dette gjelder ogsa profeters og de rettskafnes grav
[...]»

Az-Zahabi gjenga ogsd en hendelse der Abd al-Fath Nasr ibn
Hasan as-Sakt1 as-Samargandt opplyste at det regnet ikke pa noen ar i
Samarkand. Folket ble enige om aforrette bgnnen som man ber om
regn ved. En rettskaffen person kjent som as-Salah henvendte seg til
dommeren i Samarkand og sa at han ville fortelle dem hva de kunne
gjere. Dommeren tillot ham det. Han sa at bade dommeren og folket
burde gatil den store hadith-laarde Mohammad ibn Isma‘“il al-
Bokharis grav i Kartank. Der skulle alle be om regn fra Gud, og Gud
ville gi dem regn. Dommeren var enig. Dommeren og folket dro med
ham. De begynte & be om regn. Folk grét ved graven og ba om abli
forlast ved den som var i graven. Gud lot det regne rikelig over dem.
Folket matte bli i Kartank i omtrent syv dager. De kunne ikke dra
videre til Samarkand pa grunn av regnet. Det er omtrent tre mils
avstand mellom Kartank og Samarkand."

Al-*Ayni kommenterte at det ikke er noei veien for & besgke
gravene, sitte ved dem og framsi fredshilsen idet man gar forbi dem.
For det var noe profeten %“,Ts gjorde. Malik ble spurt om det & besgke
gravene. Han saat det var forbudt til & begynne med, men sa ble det
tillatt. Hvis en person besgker en grav og bare sier det som er godt, sa
han ikke noe galt i det.

Det er konsensus blant det muslimske samfunnet om at det er
tillatt & besgke profetens & hellige grav og gravene il vare mestre
ADbS Bakr og ‘Omar \,%%&

Al-*Ayni fortsatte at det ble gjengitt etter Tawos at de tidligere
skriftlaarde foretrakk at den avdede ikke ble forlatt de syv ferste
dagen(lel,I for den avdede blir satt pa preve og krevd regnskap av i syv
dager.

Det vil s at det er foretrukket at man blir der for abe og
resitere Koranen for den avdede.

' Mohammad ibn Ahmad ibn ‘Othman az-Zahabi, Siyar a ‘lam an-nobala’, red. av
Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’at, 3. utg. (Beirut: Mo’assasah ar-risalah, 1985),
10:107.

" Az-Zahabi, Siyar a‘lam an-nobala’, 12:469.

" Al-Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari, 8:70.
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A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

Ibn Qodamah presiserte at det er foretrukket & besake de
troendes grav, basert pa profetens \& befaling om & gjare det.'

A knytte band til de som stér Gud na, ved & besgke demii live
eller etter deres bortgang, er en praksis som vi oppdager gjennom
profetens & sedvane. Dette bandet og disse besakene og mgtene
forer til Herrens kjaglighet. Profeten Mohammad 2% besokte Ohod-
martyrene ved hvert ars begynnelse, og denne praksisen var ogsa
tradisjon for vare mestre Abo Bakr, ‘Omar og ‘Othman @2«, Profeten
& hadde ogsa fastsatt den siste delen av natten hver gang Hans
Hayhet \%ﬁ sov hos var mor ‘A’ishah £, til & besgke al-Bagfi‘-
gravlunden. Vi observerte ogsa at felgesvennene opprettholdt sitt
band til andre falgesvenner ved a besgke dem, da det var noe Hans
Hellighet & gjorde. Temaet vart ble ogsa belyst av store skriftleades
rad og sedvane. Dermed kan det trygt konkluderes med at det er tillatt
abesgke de rettskafnes grav eller andre folks grav.

A feire derettskafnes ‘ors ()

‘Ors Vil si afeire de rettskafnes / hel genenes dedsjubileum eller
arsdag ved deres mausoleum.

Ordet har opprinnelig blitt tolket som maten som serveres pa
bryllupsbanketten, for det er der folk samles for & spise og hygge seg,
derfor ble selve bryllupsfesten oppkalt etter ‘ors (maten som serveres)

den dagen. En tolkning er ogsd at ordet egentlig er ‘oros (), som

er et substantiv dannet av verbalsubstantivet i ras (_+',¢!), altsa det &
holde en bryllupsfest. Bade bruden og brudgommen kan kalles ‘aros
(#3,5). Det er herfra bryllupsbanketten fikk navnet ‘ors."

De troende som velger a praktisere dette, har basert det pa
falgende beretning:

Profeten Mohammad & dro en dag med sine f@lgesvenner til
Ohod-gravliunden. Hans Hellighet & ba for dem som man ber for de
avdade. Etter det steg Hans Hayhet & opp pa prekestolen. Hans

" <Abdollah ibn Ahmad ibn Mohammad ibn Qodamah al-Magdisi, Al-Kaf fz figh al-
imam Aimad (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 1994), 1:376.
" Al-Ifriqi, Lisan al-‘arab, 6:135.
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Hoayhet & sa. «Sannelig, jeg er deres foregangsmann, og jeg er vitne
over dere. Sannelig, jeg ser mot mitt vannbasseng i dette gyeblikket.
Sannelig, jeg er blitt gitt neklene til ale jordens skatter — eller jordens
ngkler (beretteren er usikker pa ordene). Sannelig, ved Gud, jeg
frykter ikke for dere at dere skal bega flerguderi etter meg, men jeg
frykter for dere at dere skal rivalisere mot hverandre om jorden.»'

Vi ser at profeten ﬁz besgkte denne gravliunden der de
rettskafne var gravlagt. Samtidig har det blitt gjengitt av ‘Abd-or-
Razzaq," at-Tabart," a-‘Ayni," Ibn Kathir’ og andre skriftlade at
profeten ﬁz pleide adratil gravene til martyrene ved drets
begynnelse og si: «Fred vaae med dere — hvor herlig det hinsidiges
hjem er for dere takket vaare det dere viste tAlmod overfor.» Etter det
fortsatte beretteren: «Abd Bakr, ‘Omar og ‘Othman pleide & gjere det
samme.»

Ibn Kathir vistetil at profetens ﬁz datter Fatimah g)& 0gsa
gjorde det samme."'

Her vil jeg framlegge Gholam Rasdl as-Sa‘idis forskning med
ytterligere kommentarer for abringe redei saken.

A forrette martyrenes begravelsesbgnn

As-Sa‘1idi kommenterte at den Shafi‘i-skriftlaerde al-Kirmani mente at
profeten ﬁs ba en skuddbgnn som bes for de avdede, eller den
skuddbgnnen som framsies under begravel sesbgnnen. Andre mente at
Hans Hellighet \& forrettet begravel sesbgnnen deres der og da slik
som man ellers forretter begravel sesbgnnen. Etter det presiserte al-

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab fil-haud, 8:121#6590.
" As-San‘ani, Al-Mosannaf: Bab f7 ziyarah al-qobar, 3:573-574#6716.
Al-A‘zamt har ikke Kkritisert beretningen, men vist til at det er flere som har
gjengitt den.
" At-Tabari, Jami * al-bayan f7 ta 'wil al-Qor’an, 16:426#20345.
Shakir har gatt god for denne beretningens beretterkjede ved a erkleere dem
at-Tabari har gjengitt gjennom, som troverdige.
YV Al-‘Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhart, 8:70.
V' 1bn Kathir ad-Dimashqj, Tafsir al-Qor’an al- ‘azim, 4:453.
Salamah har kritisert beretterkjeden for & veere mo ‘dal (J~axl'). Det vil s

at beretningen mangler to eller flere berettere fra ett eller flere steder i
beretterkjeden.
V! Ad-Dimashdi, Al-bidayah wan-nihayah, 4:51.
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Kirmani at det er det sistnevnte som kommer tydelig fram av
beretningens tekst. Denne hendelsen fant sted atte &r etter Ohod-
slaget.

As-Sa‘idi mente at en martyrs begravel sesbgnn kan forrettes
basert pa beretningen vi diskuterer. Nar det sies at en martyr lever,
derfor forretter man ikke vedkommendes begravel sesbegnn, kan det
argumenteres mot det ved &si at en levende blir ikke begravd, mens
en martyr blir jo det. Hvaskulle daveaei veien for aforrette en
martyrs begravel sesbgnn? Man kan ikke gifte seg med en levende
persons hustru, men hvis en person er blitt martyr, er det mulig for
andre & gifte seg med hans etterlatte hustru. En levende person arves
ikke av seg selv mens han lever, men en martyr arves. Alt dette viser
at selv om Herren Gud erklagrer martyren for levende,” er det flere
ting som angar martyren, som behandles likt med den som der en
vanlig ded. | dette ligger det ogsa laardom for dem som kritiserer de
troende som mener at profeten ﬁz lever. Det ofte stilte sparsmalet

som stilles, er: «Hvorfor ble da profeten \& gravlagt? Sparsmalet
som stilles tilbake, er: «Hvorfor blir en martyr begravd?»

A feire derettskafnes jubileum (‘ors)

As-Sa‘idi mente at lssdommen vi kan trekke fra denne beretningen,
er at den er et bevis paat man kan besgke de rettskafnes grav, da
Hans Hellighet ﬁg gjorde det etter atte ar. Det beviser ogsa at de

rettskafnes kropp er bevart i graven, da Hans Hellighet & forrettet
begravel sesbann over dem til tross for at det hadde gétt atte ar, for
hvis en persons knokler har smuldret opp i graven, forretter man ikke
begravel sesbgnn for den.

Vi har sett at profeten & besgkte Ohod-graviunden ved hvert
ars begynnelse, og denne praksisen ble fulgt hvert & av vare mestre
Abo Bakr, ‘Omar og ‘Othman V@fgc Dette er et bevis paat jubileet
kjent som ‘ors, er tillatt ifalge loven og var elskede profets&
praksis.

As-Sa‘1di stilte seg kritisk til visse ting som har blitt til en del
av ‘ors i modernetid. Slik som festivaler i nagrheten av den

' Gholam Rasdl as-Sa“idi, Ni ‘am al-bari fi sharh sahth al-Bokhart (Karachi: Zia-ul-
Quran Publications, 2013), 14:340.
'K oranen 2:154.
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rettskaf nes mausoleum, dans og moro, menn og kvinner som menger
seg med hverandre, uvitende folk som kneler med ansiktet ned for den
rettskafnes mausoleum, mat blir ikke vist respekt — istedenfor adele
det ut pa en ordenlig mate, kastes mat hit og dit i poser, rusmisbrukere
henger der, tidebannen respekteres ikke — stgyen pagar selv under
tidebgnnen. As-Sa‘idi mente at ‘ors ber veae fri for disse
handlingene. Han mente at en slik samling ber inneholde
trosvekkende taler som leder til gode handlinger, man bar fokusere pa
aihukomme Gud, lovsynge profeten ﬁs sende velsignelser over og

framsi fredshilsener til profeten ﬁs resitere Koranen, og til slutt bar
man be skuddbenn til Gud ved aleggetil den rettskafnei sin
skuddbgnn som forbeder. Skuddbgnnen ber rettes bare til Herren
Gud, og den rettskafne skal leggestil som en forbeder.

Kan kvinner besgke gravene?

Det at menn kan besgke gravene, er ubestridelig. Noen skriftlaade har
valgt danse det for mislikt for kvinnene a gjare det, derfor vil det her
presenteres et synspunkt som tillater kvinner & besgke gravene. For
deres ma med & besgke gravene er ogsa a oppna formaning og
gudsfrykt, og ved dette kommer de sin Herre naamere.

Farst vil vi se paat hva skriftleade har vaat uenige om nar det
gjelder temaet om det er mislikt for kvinner a besgke en grav generelt,
eller ikke.

V& mester Abg Horayrah & berettet at Guds sendebud 2%
forbannet kvinner som besgkte gravene. Det er ogsa berettet etter 1bn
‘Abbas 2 og Hassan ibn Thabit ¢, vedrerende dette emnet. At-
Tirmizi kommenterte: «Denne beretningen er akseptabel og autentisk.
Noen av de skriftlaarde mente at dette var far profeten d@é tillot &

besgke gravene. Da Hans Hayhet ﬁz tillot det, inkluderte tillatel sen
bade menn og kvinner. Noen av de skriftlaarde mente at a besgke
gravene for kvinner var mislikt pagrunn av at de ikke er satalmodige,
og at de gréter mye.»"

' As-Sa“idi, Ni ‘am al-bari fi sharh sahth al-Bokhari, 14:340-341.
" At-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab ma ja’a ff karahiyah ziyarah al-qobor lin-nisa’,
2:533-534#1077.

Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som akseptabel.
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Det er en tolkning de skriftlaerde har hatt, og noen velger
fortsatt & forholde seg til den.

Al-‘Asgalani kommenterte den sistnevnte beretningen. Han
viste til at al-Qortobi mente at det a forbanne kun gjaldt de kvinnene

som besgkte gravene overdrevent mye, for ordet zawwarat (<1y33) er

en forsterket form av det & besgke. Arsaken til & forbanne kan kanskje
vage at kvinnen ikke far oppfylt sin manns rettigheter og pynte seg
for ham. Under besgket vil hun ogsa nok skrike og hulke, og andre
lignende ting. Det er derfor det ma ha blitt sagt at hvis de er trygge for
alt det ovennevnte, er det ikke noe som nekter dem tillatelsen til a
beﬂakel, for bade menn og kvinner har behov for & bli paminnet om
deden.

Al-Qortobi framla en teori som kan forstds som at det ble sagt
til kvinnens beste at hun ikke madradit for mye, for det er viktig for
henne &forsta at livet m& ga videre. Hun har andre forpliktelser i
hverdagen som hun skal ivareta, men det maikke glemmes at det
samme gjelder en mann.

En annen beretning som legges til grunn for & forby kvinner &
besgke gravene, er: «Guds sendebud ﬁz forbannet de kvinnene som
besaker gravene, og de personene som bygger bedesteder oppa
gravene og henger lamper p& dem.»"

Etter & ha sett pa noen tolkninger som forbyr kvinner i adratil
gravene, skal vi nd se pa det standpunktet som er sterkest.

Profeten 42 leerte selv sin hustru ‘A’ishah % hvordan man
skal be om néade for dem som er i gravene. De troendes mor ‘A’ishah
@5& spurte hvordan hun skulle gjere det, og Hans Nade ﬁfz svarte: «Si:
'Fred vaae med dere, graviundens folk av de troende og muslimene.

" Ahmad ibn ‘Ali ibn Hajar al-<Asqalani, Fath al-Bari sharh sahih al-Bokhari
(Beirut: Dar al-ma‘rifah, 1959), 1:149.
"' Solayman ibn al-Ash‘ath as-Sijistant, Sonan Abi Dawéd: Bab fr ziyarah an-nisa’
al-qoboar, red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’ot (Beirut: Dar ar-risalah al-
‘alamiyyah, 2009), 5:139#3236.

Al-Arna’ot klassifiserte denne beretningen som akseptabel basert pa andre
overleveringer, men ikke det som er nevnt om lamper. Han latil at denne spesifikke
beretningens beretterkjede er svak.
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Matte Gud vise de som har forlatt verden fer oss, og de som skal
forlate verden etter oss, n&de. Sannelig, vi mater dere hvis Gud vil.'»'
Det berettes etter v&r mester Anas (& : «En gang gikk profeten
ﬁg forbi en kvinne som grét ved en grav. Hans Helliget @g sa 'Frykt
Gud, vag tlmodig!' Hun sa: ‘G vekk frameg!" Du har ikke blitt
rammet av det jeg har blitt rammet av.' Hun kjente ikke til hvem Hans
Hellighet ﬁ:@ var. Det ble sagt til henne: 'Det er profeten!" Hun kom til
profetens dﬁ},, der, og der s hun ikke noen vakt. Hun utbret: 'Jeg
visste ikke hvem De var!' Hans Hayhet ﬁz sa: 'Sannelig, talmodet er

ved begynnelsen av vansken.'»""
Beretningen lagrer oss at det er tillatt for en kvinne & kommetil

graven. Al-°Asqalani kommenterte:

Det er en uenighet om kvinnene. Det tolkes at de kommer
under den generelletillatelsen. Det er majoritetens utsagn.
Sannsynligheten for det er nar det ikke er noen (andelig eller
fysisk) fare for dem. Det som styrker gyldigheten til
tillatelsen, er overskriften til kapittelet." Det som beviser det
fraberetningen, er at Hans Hayhet ﬁg ikke nektet kvinnen &
sitte ved graven, denne bekreftelsen til profeten ﬁs er et
gyldig argument. [...]

Det som ogsa gar fram av hendelsen, er at det ma ha
vaat hulking, og at hun sgrget haylytt, og derfor fikk hun
beskjed om & frykte Gud og vage tAlmodig.”

As-San‘ani gjenga at ‘Abdollah ibn Abi Molaykah berettet at
han sé de troendes mor ‘A’ishah é’% besgke sin bror ‘Abd-or-
Rahmans grav.”'

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sakih: Bab ma yoqal ‘inda dokhal al-qobar wad-do‘a’
li-ahliha, 2:669#974.

"' Sorgfull og uten & vite hvem hun snakket til, sa hun dette.

" Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ziyarah al-qobar, 2:79#1283.

"V Det vil si det al-Bokhari har valgt & kalle kapittelet i sin hadith-samling. Han har
nemlig kalt det «Kapittelet om & besake gravene».

vV Al-‘Asoalani, Fath al-Bari sharh sahih al-Bokhart, 3:148-149.

V! As-San‘ani, Al-Mosannaf: Bab fr ziyarah al-qobor, 3:572#6711.
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Al-Hakim gjenga at Ibn Abi Molaykah gjenga at de troendes
mor ‘A’ishah % kom tilbake fra graviunden. Ibn Abi Molaykah
spurte henne: «A, de troendes mor, hvor kommer du fra?» Hun svarte:
«Fra min bror ‘Abd-or-Rahman ibn Abi Bakrs grav.» Han spurte

henne: «Forbad ikke profeten & det & besgke gravene? Hun svarte:

«Jo, ferst forbad profeten &% det, men si befalte Hans Hayhet 4% &
besake dem.»'

Al-Bayhagi kommenterte at Bistam ibn Moslim al-Basri var
aene om & gjengi denne beretningen.”

Men denne beretningen har blitt erklaert autentisk. Al-Arna’ot
vistetil det i sin redaksjon av Sonan Ibn Majah."

Ja‘far as-Sadiqg gjenga etter sin far Mohammad a-Baqir at han
berettet: «Guds sendebuds ﬁz datter Fatimah pleide a besgke graven

til Hamzah (profetens £% farbror) hver fredag.»'

Ibn Qodamah al-Maqdisi utdypet ogsa at menn fritt kunne
besoke gravene. Han refererte til at *Al1 ibn Sa‘id spurte Ahmad ibn
Hanbal om det var best alavaze & besake gravene, eller & besake
dem. Han svarte at det var best & besgke dem.”

Vedrgrende det at kvinner besgker graviunden, er det to
synspunkter etter 1bn Hanbal. Det ene er basert pa det som ble
gjengitt etter Omm “Atiyyah: «Vi ble nektet & besgke gravene, men
den nektingen var ikke obligatorisk for oss.» Ifglge Ibn Qodamah al-
Maqdist ble det gjengitt av Moslim."'

Ordene som stér i den mest kjente utgaven av Moslims /adith-
samling, er: «Vi ble nektet &falge et likfglge, men den nektingen var
ikke obligatorisk for 0ss.» Ordet «grav» er ikke nevnt her.""

' An-Nisabori, Al-Mostadrak ‘ald as-sahihayn: Kitab al-jand iz, 1:532#1392.

"' Ahmad ibn al-Hosayn ibn Al al-Bayhaqi, As-Sonan al-kobré: Bab ma warada fi
dokhalihinna fi ‘omom qaulih «fa-zorohay, red. av Mohammad ‘Abd-ol-Qadir ‘Ata,
3. utg. (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 2003), 4:131#7207.

" Al-Qazwini, Sonan Ibn Majah: Bab ma ja’a fi Ziyarah al-qobar, 2:511#1570 .

V' As-San‘ani, Al-Mosannaf: Bab f7 ziyarah al-qobar, 3:572#6713.

V' <Abdollah ibn Ahmad ibn Mohammad ibn Qodamah al-Magdisi, Al-Moghnz
(Kairo: Maktabah al-Qahirah, 1968), 2:422.

VI Al-Magdisi, Al-Moghni, 2:424-425,

V' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab nahy an-nisa’ ‘aniittiba ‘ al-jana iz,
2:646#938.
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| allefall var det det andre synspunktet som gjaldt, altsa at det
ikke var mislikt, basert pa det generelle utsagnet til Hans Hayhet ﬁz
at det var forbudt fer, men sa ble det avskaffet for allmennheten, som
omfatter b&de menn og kvinner.

An-Nawawi mente at det var foretrukket for menn & besake
gravlunden, mens for kvinner var det midlikt, ifalge majoriteten. Men
et annet standpunkt som ifglge ar-Royani er mest korrekt, det er at det
ikkeﬁr mislikt s3 lenge det ikke er noen (andelig eller fysisk) fare for
dem.

Ibn ‘Abidin ash-Shami konstaterte: «Ifglge var lovskole
(Hanafi-loskolen) er det mest korrekte standpunktet, det al-Karhi og
andre skriftlaarde holdt seg til, at tillatelsen til & besgke gravene er
bekreftet for bade menn og kvinner, og det er ikke tvetydig.»""

Funnene demonstrerer at det er tillatt for kvinner & besake
gravene akkurat som det er for menn. Hvis man na skal kritisere
kvinnene for & vaare mer falsomme og si at derfor kan det vaae
midlikt for dem, bgr man vaare oppmerksom pa at det ogsa finnes
f@lsomme menn som har lett for & bli utAlmodige og fortvilte over
tapet, og fullstendig fra seg kan hulke sart. Derfor kan ikke
motargumentet anses som godt nok, og det generelle budskapet som
beretningenes tekst innebaarer, ma vagre den rette oppfatningen.

A kysse profetensé%s hellige grav og andre profeters

> eller derettskafnesgrav
Fer vi ser pa dette punktet, er det viktig for meg som oversetter &
viderebringe at dr. 1bn ‘Alawi ikke stetter dette standpunktet. Hans
standpunkt er & sta naar, men ikke rere eller kysse den hellige graven.
Malet med dette temaet er & bevise at det finnes to synspunkter
hos vare skriftlaarde:
1. A stdi nagheten er tillatt, men ikke kysse eller rare.
2. A kysseog rareer tillatt.
Utenom det finnes det ikke noe annet synspunkt som tilsier at
man skal tilbe den hellige graven eller noen annen grav.

' Al-Magdisi, Al-Moghnr, 2:425.

""'Yahya ibn Sharaf an-Nawawi, Raudah a¢-1alibin wa ‘omdah al-mofiin, red. av
Zohayr ash-Shawish, 3. utg. (Beirut: Al-Maktab al-islami, 1991), 2:139.

" Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ala ad-dorr al-mokhtar, 2:626.
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A sammenligne disse gravene med avgudsstatuer i templene er
en veldig urettferdig méte & vinne sympati for sin mening paog en
forvridd framstilling av den monoteistiske troen.

Det egyptiske fatwa-radet Dar al-ifta’ al-misriyyah forklarer
dette f@l somme temaet. De mener at det er viktig aforsta at
uenigheten i denne problemstillingen er en tillatt uenighet, derfor kan
det ikke konkluderes med tro eller vantro for den ene eller den andre
parten. Resultatet av slike problemstillinger blir bare autentisitet og
svakhet av standpunktet til en av partene. Slik fungerer deduksjon. A
negligere dette prinsippet farer kun til feil tankegang og befaling
(kategorisering).

Dar al-ifta’ al-misriyyah mener at det & kysse profetens \&
hellige grav eller de rettskafnes grav er en form for & oppna
velsignelse ved dem. Mange skriftlaarde har tillatt det s lenge
intengonen er & oppna velsignelse ved dem. Men ikke hvis
intensjonen bare er & vise respekt. Det er noe Shafi‘i-skriftlaade
baserer dette synspunktet pa. Det kommenteres av Shafi‘i-skriftlaade
at &are og respektere en grav eller noe lignende — til og med
profetens@ hellige grav — ved argre eller kysse er en mislikt,
avskyelig, kjettersk handling. Men det ble videre utdypet av ash-
Sharwant at & kysse en grav eller rore den eller kysse
darkarmen/terskelen nar man gér inn for a besgke en helgen, er en
verdifull handling. Det at det ble pdpekt som en mislikt kjettersk
handling, vil s at hvis man har intensjon om a oppna velsignelse ved
akysse deres mausoleum (eller noe som helst der), er ikke det mislikt
(eller kjettersk). Det ble ogsa forklart at hvis det ikke er mulig & kysse
graven pagrunn av at stedet er overfylt og man ikke har mulighet til &
nafram, kan man gjere tegn med handen og kysse den og bli staende
der man er, og resitere eller be det man vil. As-Soyoti nevnte at noen
skriftlearde som besatt gudserkjennelse, utledet det a kysse de

rettskafnes grav fradet & kysse al-Hajar al-aswad (33«3 zed! — den

svarte steinen)'. Til slutt gjorde ash-Sharwani folk oppmerksom p4 at
man bgr vaae varsom med & utfere denne handlingen hvis man velger

' Det er en stein pd 28 cm x 38 cm som er innrammet i sglv og er murt inn i det
sergstlige hjegrnet av Ka‘bah. Den sitter 1,5 meter opp fra bakken. Det er fra denne
svarte steinen pilegrimene innleder det 8 sirkulere rundt det hellige huset syv
ganger.
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agjere det foran @ynene pa uvitende mennesker som ikke vet a skille
mellom det a vise respekt eller ae og det & oppna velsignelse for a
komme naamere Gud.'

Beviset for & kunne kysse profetens ﬁz hellige grav eller de
rettskafnes grav er tillatelsen til a kunne kysse al-Hajar al-aswad. Al-
Bokhari kalte et kapittel i sin autentiske zadith-samling «K apittel et
om akysse steinen». | dette kapittelet ble det gjengitt to beretninger
etter var mester ‘Omar ibn al-Khattab (& og hans sann v&r mester

Ibn ‘Omar (£ Den samme kapitteltittelen ble inkludert av Abd
Dawod, an-Nasa’1, [bn Hibban, ad-Darimi og andre. Det ble gjengitt
at var mester ‘Omar (& gikk bort til den svarte steinen, kysset den og
sa «Sannelig, jeg er klar over at du er en stein, du verken gagner eller
skader, men hadde det ikke vaat for at Guds sendebud d@é kysset deg,
villejeg ikke ha kysset deg.»"

Noen skriftlearde har utledet tillatel sen til & kunne kysse det
som har en aaverdig grad i Guds gyne, av at det er lovlig akysse den
svarte steinen. Man gjar dette i hdp om & oppna velsignelser. Disse
objektene omfatter baker om den hellige kunnskapen, Koranen og de
rettskafnes grav.

Hanafi-skriftlaarde og Hanbal1-skriftlaade mener at det er
tillatt & kysse Koranen for a respektere den. De viser til at var mester
Ibn ‘Omar @% pleide & holde Koranen og kysse den hver morgen og
si: «Min Herres ord og det min Herre den Allmektige og den
M aj estetiske sendte.» V& mester ‘Othman (& pleide & kysse
K oranen og stryke den mot ansiktet.""

An-Nawawi viste til at ‘Ikrimah ibn Abi Jahl pleide & holde
K oranen mot ansiktet og si: «Min Herres skrift.»'"

Al-*Ayni kommenterte at hans laaemester Zayn-od-din mente
at det a kysse averdige steder med intensjon om a oppna velsignelse
er en god, rosverdig handling, og det samme gjelder det a kysse de

" Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Al ibn Hajar al-Haytami, Tokfah al-mohtaj f7 shark
al-minhgj (Kairo: Al-Maktabah at-tijariyyah al-kobré bi-Misr, 1983), 3:175-176.
"" Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab tagbil al-hajar, 2:151#1610.

" Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ala ad-dorr al-mokhtar, 6:384.

V'Y ahya ibn Sharaf an-Nawawi, At-Tibyan f7 adab hamalah al-Qor’an, red. av
Mohammad al-Hajjar, 3. utg. (Beirut: Dar Ibn Hazm lit-tiba‘ah wan-nashr wat-
tauzi‘, 1994), 1:191.

XXXV



A besoke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

rettskafnes hender og fetter basert pa intensjonen. Var mester Abo
Horayrah (& spurte v&r mester al-Hasan (&, om &vise ham det stedet
pa kroppen der Guds sendebud & kysset ham. Det var navlen. Var
mester Abd Horayrah (&, kysset ham der for & oppna velsignelse, for
det var afalgei profetens @ fotspor og vise kjaalighet til Hans
Hellighets £ familie.

Thabit al-Bonani pleide ikke a slippe var mester Anas' hand
far han hadde kysset den og sagt: «Handen som rarte handen til Guds
sendebud £%&.»"

Al-¢Aynt kommenterte ogsa at Abo Sa‘id ibn al-‘Ala‘ fortalte
at han sai et gammelt dokument der det stod at Ahmad ibn Hanbal
ble spurt om det a kysse profetens ﬁg hellige grav og prekestol, og
han svarte at det ikke var feil & gjare det. Dette ble vist til 1bn
Taymiyyah, og han ble overrasket. Han sa: «Jeg ble overrasket,
Ahmad er stor (en stor skriftlaard) i mine gyne, sa han virkelig det? Er
det hans ord, eller betydning av hans ord?» Det ble sagt til 1bn
Taymiyyah: «Hvorfor blir du overrasket? Vi har jo gjengitt etter
imam Ahmad at han pleide a vaske kjortelen til ash-Shafi‘1 og drikke
det vannet han vasket deni. Hvis dette var hans respekt for de
skriftlaarde, kan man forestille seg respekten hans for fglgesvennenes
grad? Og kan man i det hele tatt forestille seg respekten hans for
levningene etter profetene — méatte velsignelser og fred vaare med
dem? [...]»"

Falgende ble gjengitt av 1bn Hanbals sann etter ham: «Jeg
spurte ham (min far) om en person som tar pa profetens @ prekestol
for &oppna velsignelse ved arare den, og som kysser deni tillegg, og
gjer det samme med den hellige graven eller noe lignende, og gnsker
aoppna naghet til Gud den Allmektige og den Majestetiske ved det.

Han svarte: 'Det er ingenting i veien med det!'»'”

Det egyptiske fatwa-radet understreker at man ikke kan si at
det er en begrensning her basert pa det var mester ‘Omar (&, sa «([...]

" Al-‘Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari, 9:241.

" Al-*Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari, 9:241.

" Al-“Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari, 9:241.

"V Ahmad ibn Mchammad ibn Hanbal ash-Shaybani, Al-‘llal wa ma ‘rifah ar-rijal li-
Ahmad riwayah ibnih ‘Abdillah, red. av Wasiyollah ibn Mohammad ‘Abbas, 2. utg.
(Riyadh: Dar al-khani, 2001), 2:492#3243.
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hvisikke jeg hadde sett Guds sendebud ﬁz kysse deg, villeikke jeg
ha kysset deg.» For det strider mot det & kysse Koranen, men vi finner
ingen begrensning der. Det var en mening han framsa, men satte
ingen begrensning for den spesifikke handlingen, derfor er det ikke
noen begrensning i lignende handlinger, derimot er saken mer
vidtrekkende enn som s

Az-Zahabi diskuterte dette emnet ved & forklare at var mester
Ibn ‘Omar @& midlikte at noen rarte profetens ﬁz hellige grav. Az-
Zahabi mente at han mislikte det fordi han ansé det som respektlost,
men sé refererte az-Zahabi til at 1bn Hanbal ble spurt om det & rere og
kysse den hellige graven, og han sdikke noei veien for det. Ifelge az-
Zahabi gjorde ikke folgesvennene det (4 rore og kysse den hellige
graven), for de bade s og var rundt omkring og kysset hendene til
Hans Hayhet ﬁz i det synlige livet. De pleide neamest & slass (kappes
om & vage forst) om &f& det resterende vannet etter profetens 3%
Wods . Profetens 4% velsignede hér ble delt blant dem p&
pilegrimsdagen. Hvis profeten ﬁs hostet opp spytt og spyttet det ut,
lot ikke f@lgesvennene det falle pa bakken, men tok det imot med
hendene og smurte det som salve pa ansiktet.

Az-Zahabi belyste at siden vi — de som — ikke fikk oppleve
den mest verdifulle tiden, kaster vi oss over (klamrer ossfast til) den
hellige graven av lidenskap og hgyaktelse for arare og kysse. Sa viste
han til Thabit al-Bonanis handling, at han pleide a kysse var mester
Anas ibn Maliks (& hand og legge den pd ansiktet sitt og si: «Ha&nden
som rarte Guds sendebuds hand.»

Etter det harmoniserte az-Zahabi p& en beundringsverdig méte
mellom forstaelsen til de som tillater, og de som forbyr. Han mente at
det er kun den intense kjaaligheten til profeten & som far en muslim
til gjere alt dette. For en muslim har jo blitt befalt & elske Gud og
sendebudet g‘?& mer enn seg selv, sine barn og alle andre mennesker,
penger og eiendom, paradiset og paradisomfruene. De troende el sker
jo til og med vére mestre Abo Bakr og ‘Omar g)& mer enn seg selv.

Az-Zahabi viste ogsa til at felgesvennene var sa betatt av
kjaalighet til sin elskede mester % at de spurte Hans Hellighet ﬁz
«Kan vi ikke knele med ansiktet ned for Dem?» Profeten & svarte:
«Neil» Hvis profeten 2% hadde tillatt dem denne knelingen med
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ansiktet ned, ville det ha vaat basert pa are og respekt, men muslimer
kneler ikke med ansiktet ned for profetens \& grav eller noen annens
grav for avise respekt eller hgyaktelse. En ik handling gjer likevel
ikke vedkommende til en vantro person, faktisk vil vedkommende
vage en synder, derfor ma man vite at dette er en forbudt handling.
Det samme gjelder det & forrette bgnn mot en grav.

Etter & ha sett pa det de skriftleade har sagt om dette, forstar vi
at forbudet mot arare eller kysse den hellige graven eller noen annen
grav er en uenighet om det a vaare respektfull eller respektlgs, og ikke
om det & vazre troende eller vantro."

Basert pa denne forskningen gjort av det egyptiske fatwa-
radet, forstar vi at det er tillatt & kysse profetens & hellige grav og
helgenenes og de rettskafnes grav for & oppna velsignelse. De troende
ber ikke skape splid seg imellom basert pa uenighet i de skriftleardes
meninger.

Malet med a besgke gravene

Det har grundig blitt forklart hva malet er med a besgke profetens ﬁ.@
hellige grav eller helgenenes grav. Denne handlingen kan ikke bli
erklaat som en ikke-islamsk handling. Vi har sett at de skriftlaade har
erklaat denne handlingen som en foretrukket handling, en gruppe
blant dem har til og med ansett det & besake profetens & hellige grav
som obligatorisk. Verken de tidligere eller senere skriftlaarde er
uenige om a besgke gravene.

Vi ser ngyere pa hvorfor vi oppsaker disse gravene. Det er
nemlig for alaare, oppna formaning og bli mer bevisst pa daden, at
den dagen vil ramme oss ogsa. Dette gjar at den troende blir mer
gudfryktig og begynner & utfere handlinger som vil gagne
vedkommende i det hinsidige, og ikke bare i det dennesidige. | tillegg
til det oppndr man ogsa andelig kraft og velsignelser ved den

' Mohammad ibn Ahmad ibn <Othman az-Zahabi, Mo jam ash-shoyakh al-kabir liz-
Zahaby, red. av Mohammad al-Habib al-Haylah (Taif: Maktabah as-Siddig, 1988),
1:73-74.

" Dar al-ifta’ al-misriyyah, «Tagbil gabr an-Nabi salld Allaho ‘alayhi wa sallam wa
gobor salihi al-ommah,» www.dar-alifta.org.eg, http://dar-
alifta.org.eg/AR/ViewResearch.aspx? D=102%20%20%20%20 (oppsekt
25.08.2018).
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Innledning

personen som man besgker, salenge det er en profet ﬁs eller en
helgen man besgker.

Her er det veldig viktig & understreke at hvis den besgkende
ikke kommer dit med en intensjon om & oppna noen av de ovennevnte
delene, daer det & besgke den graven kun tidsfordriv. Det er ogsa
avgjarende for de som besgker profeters eller helgeners grav, avite at
man kan ikke gi dipp padet pabudte som aforrette tidebannen, og
heller prioritere & besgke gravene. Man ma overveie at hvis man
kommer til graven, men ikke gjar det Gud vil, eller det profeten
Mohammads@ livsfarsel lager oss og heller ikke gjar det den
helgenen strevde for hele livet, nemlig & gjere det Gud vil og falge
profetens % livsfarsel, til hvilken nytte er dette besgket, og hvakom
man dit for?

Dr. Ibn ‘Alawi presisertei sin forskning at & sirkulere rundt
gravene som om det skulle vagre det hellige huset Ka'bah, og knele
med ansiktet ned ved gravene ikke er tillatt. Men det er ogsa viktig at
vi kategorisk tar avstand fra det alate som man har kommet i en
ekstatisk tilstand (transe) ved gravene av a besgke dem, danse rundt
gravene for aliksom tilfredsstille den helgenen som har gatt bort, fa
dyr til &framfere triks der, eller andre ting som dette, for det er brudd
pa etiketten for gravbesak.

Hvisikke de som mener at denne handlingen er lovlig, dlar
hardt ned pa disse forbudte handlingene, vil det ikke vaae noe skille
mellom dem som oppsgker gravene som en del av troen, og dem som
oppseker gravene for tidsfordriv og moro.

0Odlo, 2.11.2018
Abo Mahi Yasir Hussain
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Forord
| Guds navn, den mest Barmhjertige, den evig Naderike.

All lovprisning er for Gud som foraate oss og velsignet oss med
sendebudet 42 Sitt og rettledet oss ved sendebudet 4% til den
rettsindige veien. Han befalte oss & aae og respektere sendebudet &
Herren pala enhver troende & holde sendebudet 42 mer kjaar enn sitt
eget liv, sine foreldre og alle andre naarstdende. Ved lydighet til
sendebudet g‘?& oppnar man Guds kjaalighet og overlegenhet. Denne
lydigheten er beskyttelse mot Satans fristelser og forvillelser.

Gud eleverte sendebudets ﬁg ihukommelse ved & lovprise
Hans Hellighet ﬁg i skriften. Sendebudet ﬁ:@ er det beste av Herrens
skapninger, de gudfryktiges imam (anferer), tilendebringeren av
profetskapet, nar folk kommer til Hans Hellighet @ taler Hans
Hellighet @ for deres sak, hvis de blir tatt fatt for sine synder, gar
Hans Hayhet ﬁi@ i forbenn for dem. Taper de alt hdp, bebuder Hans
Hellighet 2% dem det gledelige budskapet. Hans Hoyhet &% er
bagreren av lovprisningens fane og besitteren av den mest opphgyde
rangen. Matte Guds evige velsignelser og fred vaare med Hans
Hellighet — Abo al-Qasim Mohammad ibn ‘Abdillah ibn Abd-il-
Mottalib — Hans Hellighets familie og alle f@lgesvenner, Hans
Hellighets & bredre blant profetene og sendebudene og alle Guds
rettskafne tjenere.

Denne forskningen er dyptgaende og felsom, og emnene er
fornemme, de omfatter & besgke Guds beste skapning og den mest
noble blant Hans sendebud, var mester Mohammad ibn “Abdillah £%.

Jeg ber Gud om at Han ma godta denne forskningen
tilrettelagt av meg, og métte Han gjare den oppriktig for Sitt 5energse
asyn. Han er den Allhgrende og den Allevnende, og det er kun Han
som makter a bannhgre. All lovprisning tilhegrer Gud, Herren over all
verden.

Dr. Mohammad ibn ‘Alawi ibn ‘Abbas al-M akki al-M aliki al-
Hasani al-Azhar1






A beseke profeten £ i Koranen og hadith

A besgke profeten & i Koranen og hadith

A beszke profeten £ i Koranen

Det er enstemmig enighet blant alle lovens bevistatt fra Koranen,
hadith, de skriftlaardes konsensus og deduktiv analogi om at det &
besgke profeten Mohammad & er foretrukket og likt for bade den
som har kort vei, og den som kommer langveisfra, og at dette besgket
styrker midlene til & oppnd profetens & forbann og frelse.

Koranens tydelige bevis, som bar vage tilstrekkelig for dem
som forstar, er: «Hvisde gjar sin 5jel ondt og kommer til deg og ber
Gud om tilgivelse, og sendebudet ber om tilgivelse for dem, vil de
oppleve Gud som mest ben&dende, evig naderik.»'

Det vil si at nar folk gjer seg selv noe ondt (nér de synder), er
deres middel for abli bennhert og tilgitt og oppna Herrens nade og at

angeren skal bli godtatt, 8 kommetil profeten ﬁz angrende og be om
tilgivelse. Hvis de kommer til profeten ﬁz ved a sgketilgivelse, og
profeten ﬁz er genergs mot dem ved & be om tilgivelse for dem, vil

de oppleve hos Gud det hdpet de kom med, og oppna det de ville.
Gud knyttet Sitt ord «[...] vil de oppleve Gud som mest

benadende, evig néderik» til det at de kommer til profeten ﬁz og det
at de ber om tilgivelse ved at profeten ﬁs ber om tilgivelse for dem.
Det bleikke lagt vekt pa eller knyttet til at de bare skulle be om
tilgivelse. Det var for a gjere tydelig den fullkomne overlegenheten
av abesgke profeten & komme til Hans Hellighet & og reise dit
kun for profeten ﬁs Gud gjar ogsatydelig den fullkomne
overlegenheten av & besgke profeten ﬁ'@ uten a gjere forskjell paden
som kommer fra et sted i nagheten eller fraavstand. Det ble heller
ikke gjort forskjell pa om besaket var under Hans Hayhets ﬁs synlige
liv eller etter Hans Hayhets ﬁs bortgang. For den som besgker
profeten ﬁs etter bortgangen, er som den som besgkte profeten ﬁs
under det synlige livet. Verset er en fullkommen méte & vekke
begeistring til & besgke profeten @ komme og reise til Hans Hayhet
& Verset ble dpenbart for en spesifikk arsak, men lasdommen man

' K oranen 4:64.
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kan trekke fra den, er basert p& ordene som viser til noe generelt, og
ikke il en spesifikk arsak. Den spesifikke delen er at enhver
besagkende hos profeten ﬁz vil oppna Gudstilgivelse og nade. Den
generelle delen er 8 komme fra hvor som helst og besgke og be om
tilgivelse nar som helst.

Gud sier: «Den som forlater huset sitt for & utvandre til Gud
0g sendebudet Hans, men under reisen blir innhentet av daden — uten
tvil, hans belanning blir Guds ansvar.»

Den som besgker profeten ﬁz kommer innenfor dette versets

ramme, for det & besgke profeten ﬁz fraet sted langt borte fra
Medina, er det ssmme som & utvandre.

Kommentaren til al-Qor tobi

Al-Qortobi utdypet vedrarende verset «Hvis de gjer sin §el ondt og
kommer til deg og ber Gud om tilgivelse, og sendebudet ber om
tilgivelse for dem, vil de oppleve Gud som mest benadende, evig
naderik»'" at Abd Sadiq gjenga etter vér velynder ‘Al & athan
berettet:

Det kom en beduin til osstre dager etter at vi hadde begravd
Guds sendebud & Han kastet seg over Guds sendebuds &
grav og stredde gravens jord over hodet, s sa han: «De s3,
kjeere Guds sendebud & og Vi harte Deres ord. Det De |aate
av Gud, laate vi av Dem. Blant det var det Gud dpenbarte for
Dem: 'Hvis de gjor sin sjel ondt [...]' Jeg har uten tvil gjort
min el ondt, og na har jeg kommet til Dem, for at De skal be
om tilgivelse for meg!» Det led en rgst fra graven: 'Sannelig,
Han har tilgitt deg!""

' Koranen 4:100.

"' Koranen 4:64.

""" Mohammad ibn Ahmad al-Qortobi, Al-Jami ‘ li akkam al-Qor’an, red. av Ahmad
al-Bardont og |brahim Atfaysh, 2. utg. (Kairo: Dar a-kotob al-misriyyah, 1964),
5:265-266.
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Kommentaren til Ibn Kathir

Ibn Kathir kastet lys over verset «Hvis de gjer sin sjel ondt [...]»'
med at en gruppe skriftlaarde gjenga en gjengivelse — blant dem var
den skriftlerde Abo Nasr ibn as-Sabbagh, som gjenga denne kjente
giengivelsen i verket Ash-Shamil etter al-*Otbi:

Jeg satt ved profetens & grav, og da kom en beduin som sa
«Fred vaae med Dem, kjaae Guds sendebud. Jeg har hert Gud
Si: 'Hvisde gjar sin §el ondt og kommer til deg og ber Gud
om tilgivelse, og sendebudet ber om tilgivelse for dem, vil de
oppleve Gud som mest ben&dende, evig néderik.' Jeg har
kommet til Dem sgkende om tilgivelse for mine synder og
seker forbgnn ved Dem hos min Herre.» Sa sa han:

«O De den beste hvisjordiske kropp er begravd pa

dette stedet,

den jordiske kroppens godhet helbredet lavlandet og

haylandet.

Livet mitt vaare ofret for denne graven som De bor i.

| den er helligheten og i den er gavmildheten og

genergsiteten.»

Etter det gikk beduinen, og sevnen overmannet mine
gyne. Jeg si profeten 4% i dremmen. Hans Hoyhet 4% sa «A,
‘Otbi, ta igjen beduinen, bebud ham det gledelige budskapet at
Gud har tilgitt ham.»"

Kommentaren til al-Khazin

Al-Khazin presiserte at Gud framhever at sendebudet ﬁg ber om
tilgivelse for dem, for Herren sier ikke «du ber om tilgivelse for
dem». Denne talematen viser hvilken aae og grad Hans Hellighet &
har hos Gud, og det viser ogsa respekten for tilgivelsen som profeten
@ ber om for den som kommer og saker tilgivelse. De kommer til
den som Gud har utmerket med sendebudskapet og gjort til en

' Koranen 4:64.
" Ibn Kathir ad-Dimashafi, Tafsir al-Qor 'an al- ‘azim, 2:347-348.
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forbeder mellom Seg og skapningene. Gud avviser ikke profetens &
forbenn.'

«Transportmidler bar ikketasi bruk for reise|...]»
Mange folk feiler i aforsta beretningen: «Ridedyr (transportmidier)
bar ikke tasi bruk for reise unntatt til tre moskeer: den Hellige
moskeen, denne moskeen min og al-Agsé&moskeen.»" De bruker
denne beretningen for & bevise at det er forbudt & reise for & besgke
profeten ﬁs 0g de mener at den reisen er en syndig reise. Men dette
beviset er avvist, for det er bygd opp pa en usann forstael se.

Det er tydelig at profetens 3:2% ord «Ridedyr (transportmidier)
ber ikke tas 1 bruk for reise unntatt til tre moskeer [...]» er basert pé

den arabiske termen al-istithna’ (stz=w¥)"". Setningen som inneholder
denne termen, baserer seg pa: () leddet som blir utelukket ( giedt),
(b) leddet som det utel ukkes fra (a c22uedt), 0g (C) den digunktive
konjunksjonen (stzwY! 3131). Leddet som blir utelukket, kommer etter

den disjunktive konjunksjonen iZa (3¥1). Leddet som det utelukkes fra,

kommer far den digunktive konjunksonen. Det avhenger igjen av to
méter, at det leddet enten kommer eksplisitt fram eller er implisitt
(underforstétt). Dette er velkjent i arabiske grammatikkverk.

Nar vi ser pa beretningen vi diskuterer, ser vi at autorisasjonen
(tillatelsen) finnesi den, nevnt som «leddet som blir utelukket», som
er: «tre moskeer», for det er det som kommer etter i//a (unntatt) som
er den digunktive konjunksonen. Men leddet som det utelukkesfra,
nevnes ikke, og det er det som kommer fer illa (unntatt), derfor ma
den delen vagre implisitt (underforstétt).

' Al7 ibn Mohammad al-Khazin, Lobab at-ta 'wil fi ma ‘ani at-tanzil (Beirut: Dar al-
kotob al-‘ilmiyyah, 1994), 1:395.

" An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab |a toshadd ar-risal illa ila thalathah
masajid, 2:1014#511.

"' Al-1stithna” har ingen tilfredsstillende oversettelse. Den blir oversatt som
unntakelse, unntak, ekskludere, utelukke. Termen kan tolkes som disjunktiv
konjunksjon, men oversettes med preposisonen «unntatt». Slik som: Ingen er
tilbedel sesverdig unntatt Gud. Eller: Alle barna kom unntatt Zayd.
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Hvisvi skal forestille oss at leddet som det utelukkes fra, er
«graven», et ord som viser til en tilknytning til Guds sendebud \&
blir setningen som falger: «Ridedyr (transportmidler) bar ikke tasi
bruk for reise til en grav unntatt til tre moskeer [...]» Denne
konteksten kan ikke knyttestil den profetiske veltalenheten. Leddene
har ingen sammenheng, for setningskonstruksjonen krever at leddet
som blir utelukket, ma veare en del av leddet som det utelukkes fra.
Derfor kan ikke dette godtas.

Hvisvi skal forestille oss at leddet som det utelukkes fra—
som er implisitt (underforsttt) — er et hvilket som helst sted, vil
konteksten vise en tilknytning til Guds sendebud & med hensyn til
denne tanken. Setningen blir da: «Ridedyr (transportmidler) bar ikke
tasi bruk for reise til et hvilket som helst sted unntatt til tre moskeer
[...]» En slik setning vil fa en katastrofal feilaktig betydning, for den
utelukker handelsreiser og areise for & studere eller noe annet av det
gode.

Vi ser at beretningen bestar av leddet som blir utelukket, men
ikke leddet som det utelukkes fra, derfor ma den implisitte
(underforstatte) delen vaae if gl ge sprakekspertenes forstael se.

Det implisitte (underforstatte) leddet knyttestil dissetre
utsagnene:

1. Det er «grav»: «Ridedyr (transportmidler) bar ikketasi bruk
for reise til en grav unntatt til tre moskeer [...]»

Denne tolkningen tilhgrer de som gnsker & bevise at
det & reise for & beseke profeten 4% er forbudt. Men man ser
fort at denne tolkningen ikke er korrekt med hensyn til det
profetiske spraket.

2. Det er «et hvilket som helst sted». Denne tolkningen er absurd
0g usann.

3. Det er «en moské», dablir beretningens kontekst: «Ridedyr
(transportmidler) ber ikketasi bruk for reise til en moské
unntatt til tre moskeer [...]»

Denne sistnevnte sammenhengen kan godtas, og den
gir mening.

Men vi finner i profetens & praksis palitelige beretninger
som viser til tillatelse nér det gjelder det leddet som det utelukkes fra.
Profetens ﬁz ord vedragrende moskeer gjar det tydelig for tilhengerne
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at det dreisetil disse tre moskeene innebager starre overlegenhet.
Ordet «grav» er ikke nevnt i denne beretningen.

Dette beviser at det & beseke profeten 4% er gnskelig. Faktisk
har mange av de skriftlaarde valgt & nevne besgket i bekene om
pilegrimsritualene, at dette besgket er foretrukket, og at det er mange
beretninger som forsterker dette standpunktet. Vi ser pad noen av dem:

Det berettes etter var mester Ibn ‘Omar (& at han berettet:

«Guds sendebud & sa: 'Den som besgker graven min, for ham er min
forbgnn palagt.’’

Det berettes etter var mester bn ‘Omar (& at han berettet:
«Guds sendebud é@é sa 'Den som kommer til meg som besgkende, og
han har intet annet behov enn a besgke meg, vil det vaare meg palagt &
vaare hans forbeder pd oppstandelsens dag.'’»'" | beretterkjeden finnes
Maslamah ibn Salim al-Johani, som er svak.

Det berettes etter var mester Ibn ‘Omar 2, etter profeten 2%

at Hans Hellighet ﬁg sa: «Den som utfarer pilegrimsferden og
besgker min grav etter min bortgang, er som den som besgkte meg
under det synlige livet.»"' | dennes beretterkjede finnes Hafs ibn Abi
Dawadd, som ble erklert som palitelig av Ahmad ibn Hanbal, mens en
gruppe hadith-laade erklaarte ham som svak.

Ibn Hajar al-Haytami kommenterte i sin anmerkning av verket
(Al-Idah fr manasik al-/4ajj) til an-Nawawi, der han diskuterte det at
profetens & forbenn vil veare pabudt den som besgker Hans

' Ahmad ibn a-Hosayn a-Bayhaqi, Sho ‘ab al-iman: Fadl al-hajj wal- ‘omrah, red.
av Mokhtar Ahmad an-Nadwi og ‘Abd-ol-*Alf ‘Abd-ol-Hamid Hamid (Riyadh:
Maktabah ar-roshd lin-nashr wat-tauzi‘, 2003), 6:51#3862.

Beretningen har en svak og vag beretterkjede, ifglge an-Nadwi og Hamid.
De pdpeker at an-Nawaw1 erklaate den som «veldig svak», mens as-Sobki mente at
den var enten akseptabel eller autentisk, og az-Zahabi kommenterte at alle dens
beretterkjeder var milde (svake), men de styrket hverandre. I|bn Hajar mente at
beretningen var fremmed/enkeltberetning. 1bn Taymiyyah ansa den som oppdiktet
og ukorrekt.
""'Solayman ibn Ahmad ibn Ayydb at-Tabarani, Al-Mo jam al-ausar: Man ismoho
‘Abdan, red. av Tariq ibn ‘Awadillah ibn Mohammad og Abd-ol-Mohsin ibn
Ibrahim al-Hosayni (Kairo: Dar al-Haramayn, 1995), 5:16#4546.
"' Solayman ibn Ahmad ibn Ayydb at-Tabarani, Al-Mo ‘jam al-kabir: Mojahid ‘an
Ibn ‘Omar, red. av Hamdi ‘Abd-ol-Majid as-Salafi (Kairo: Maktabah Ibn
Taymiyyah, uten dato), 12:406#13497.
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Hellighets ﬁg grav. Al-Haytami anmerket at 1bn Khozaymah gjenga
beretningen i sin autentiske hadith-samling, og at en gruppe hadith-
leerde autentiserte den slik som ‘Abd-ol-Hagq og as-Sobki. Det
motstrider ikke det az-Zahabi mente om at beretterkjedene av disse
beretningene styrker hverandretil tross for at de er milde (svake). Al-
Haytami anmerket ogsa at ordene «han har intet annet behov enn &
besoke meg [...]» betyr & holde seg unna enhver intensjon som ikke

inneholder det & besgke profeten £%. Intengonen ber inneholde det a
trekke seg tilbake (Y1) i profetens £ moské, &tilbe Gud mest
mulig, & besake fglgesvennenes grav, og denne handlingen er
foretrukket for den besgkende, og hansintengon vil ikke stai veien
for at han oppnar profetens ﬁ:@ forbann og frelse. Det er lovlig a ha
intengon om & besgke profeten ﬁz i tillegg til det & oppna naarhet til
Gud ved areisetil profetens @ moské og forrette tidebann der.
Videre anmerket han at en beretning omfatter det & besgke profeten
& i det synlige livet og etter bortgangen som det samme, og besgket
gjelder bade menn og kvinner som kommer dit, om det er ifra et sted
som ligger ner eller langt ifra. Abd Dawod inkluderte en beretning
med autentisk beretterkjede: «Nar enn en person framsier
fredshilsenen til meg, vender Gud min g€ tilbake til meg dlik at jeg
svarer med & sende fredshilsen til ham.» Man ber fundere dypt over

den store overlegenheten i at profeten ﬁs svarer med fredshilsenen til
den som sender fredshilsen til Hans Hellighet (%s for Hans Hayhet
ﬁg lever i sin grav som alle andre profeter gjer, for det har kommet i

en marfo *'-beretning: «Profeter lever i sin grav og forretter
tidebgnnen.»"" Det at den noble sjelen blir sendt tilbake, betyr at

profeten &% f&r kraften til &tale.

! As-Sijistant, Sonan Abt Dawad: Bab fis-salah ‘ald an-Nabi salld Allaho ‘alayhi
wa sallam wa ziyarah qabrih, 3:384#2041.

Al-Arna’ot klassifiserte beretterkjeden som akseptabel .
! ¢ 9+ — den beretningen hvis beretterkjede ndr helt opp til profeten 4.
" Ahmad ibn ¢AlT ibn al-Mothanna al-Mausil1, Mosnad Abr Ya 1&: Thabit al-Bonani
‘an Anas, red. av Hasan Salim Asad (Damaskus: Dar a-Ma’mon lit-torath, 1984),
6:147#3425.

Asad klassifiserte beretterkjeden som autentisk.
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As-Sobkis under sgkelse av ber etningen
As-Sobki kommenterte beretningen om & besgke profeten \& etter var

mester [bn ‘Omar @% at Guds sendebud ﬁz sa: «Den som besgker
min grav, for ham er min forbgnn palagt.» Det ble gjengitt av ad-
Daraqotni, al-Bayhaqi og andre hadith-laarde. Denne beretningen har
mange beretterkjeder som den har blitt overlevert gjennom — det er
mange forskjellige beretterkjeder som til slutt overleverer etter
felgesvennen 1bn ‘Omar 2. Det som er problematisk med
beretterkjedene, er at de omfatter Mosa ibn Hilal al-‘Abdi, etter
‘Obaydillah ibn ‘Omar, etter var mester Ibn ‘Omar \E’;& Pa denne
maéten er alle beretterne og beretningene fram til Mosa ibn Hilal al-
‘Abdt pélitelige, mens nér det gjelder Mosa ibn Hilal al-‘Abdi, er det
utsagn som vi ma se pa. Ibn ‘Adi satte sin lit til at det ikke var noe i
veien med ham. Ahmad ibn Hanbal og en gruppe hadith-laarde gjenga
etter ham. Det at |bn Hanbal gjenga etter ham, er nok i seg selv til &
bekrefte hans palitelighet, for han gjengaikke etter andre enn
palitelige folk. Det gjer det tydelig at denne beretningen i det minste
kan klassifiseres som akseptabel. Ifolge az-Zahabi styrker dens svake
beretterkjeder hverandre.

Dr. Ibn ‘Alawis under sgkelse av ber etningen
«Den som besgker min grav, for ham blir min forbgnn palagt.»
Denne beretningen har blitt kompilert av fglgende hadith-laade
deres verk:

e Ad-Daragotni"

' Ahmad ibn Mohammad ibn “Ali ibn Hajar al-Haytami, Hashiyah Ibn Hajar al-
Haytami ‘ala sharh al-idah fi manasik al-hajj lin-Nawawr (Beirut: Dar al-hadith lit-
tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi‘, uten dato), 488-489.
" <Alf ibn Abd-il-Kafi as-Sobki, Shifa’ as-sagam fi ziyarah khayr al-anam, red. av
Hosayn Mohammad Al1 Shokri (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 2008), 87-103.
<Al ibn ‘Omar ibn Ahmad ad-Daragotni, Sonan ad-Daraqormi: Bab al-mawagit,
red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’st, Mohammad Kamil Qarah Balili og
Hasan ‘Abd-ol-Mon‘im Shalabi (Beirut: Mo’assasah ar-risalah, 2004), 3:334#2695.
Al-Arna’ot, Balili og Shalabi viste til at Msa ibn Hilal al-*Abdi var en
skriftleerd fra Basra. Abd Hatim mente at han var ukjent og uvitende. Al-‘Oqayli
mente at hans beretninger ikke var stottet av andre. Ibn ‘Adi mente at det ikke var
noei veien med ham. Az-Zahabi mente han var rettsindig (palitelig) med hensyn til
hadith, men han stilte seg kritisk til at han berettet denne beretningen med en
kontinuerlig beretterkjede.
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‘lyad al-Y ahsobt'

Al-Hakim at-Tirmizi

Al-‘Ogayli"

Ad-Daulabi'’

Al-Khafaji skrev i sin kommenterende gjennomgang av ash-

Shifa: «Az-Zahabi gjenga den og klassifiserte den som

akseptabel .»"

Det sistnevnte utsagnet er noe av det beste som har blitt nevnt

om dette emnet. Men beretningen har blitt kritisert og ansett som

mangelfull, basert pafire grunner:

1. Mosaibn Hilal al-Abdi er i dens beretterkjede, og han er
ukjent og uvitende, ifalge Abo Hatim.

2. Al-‘Oqayli saat hans beretninger ikke var stettet av andre.

3. Az-Zahabi vistetil at han ble kritisert for & vaae uvitende og
ukjent.

4. Det er uenighet om hvem som gjenga etter al-Abdi — om det
var ‘Obaydollah ibn ‘Omar al-Mosaghghar, som var
palitelig, eller ‘Abdollah a-Mokabbar, som var svak.

1. Abo Hatimskritikk

Nar det gjelder det Abo Hatim sa, er det verdt a vite at maten han
brukte ordet «ukjent/uviten» p3, var annerledes enn slik zadith-
terminologiens eksperter gjar det. Abo Hatim skal haerklaat flere
autentiske berettere som det har blitt gjengitt etter i de to mest
autentiske sadith-samlingene, som ukjente berettere. As-Soyoti
nevnte at det var ni stykker av dem. Faktisk skal han ogsa ha erklaart
noen fglgesvenner, imamer blant deres elever og noen rettslaade som

' “Iyad ibn Mosa ibn ‘Iyad al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogq al-Mostafa, 2. utg.
(Oman: Dar al-Fayha’, 1987), 2:195.

"' Mohammad ibn “Alf ibn al-Hasan al-Hakim at-Tirmizi, Nawadir al-Osél fi
ahadith ar-rasol salla Allaho ‘alayhi wa sallam, red. av ‘Abd-or-Rahman
‘Omayrah, 2. utg. (Beirut: Dar al-jil, uten dato), 2:67.

" Mohamamd ibn ‘Amr ibn Masa al-*Ogayli, Ad-Do ‘afi’ al-kabir (Beirut: Dar al-
makatabah al-‘ilmiyyah, 1984), 4:170#1744.

"Y' Mohammad ibn Ahmad ibn Hammad ad-Daulabi, Al-Kona wal-asma’, red. av
Nazar Mohammad al-Faryabi (Beirut: Dar Ibn Hazm, 2000), 2:846#1483.

V' Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Omar al-Khafaji, Nasim ar-riyad fi sharh shifa’ al-
Qadr ‘Iyad, red. av Mohammad ‘Abd-ol-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-kotob al-
‘ilmiyyah, 2001), 5:97.
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ukjente. Han erklaate blant annet vare mestre Midlaj ibn ‘Amr as-
Solami og Ziyad ibn Jariyah @% som ukjente, enda det har blitt
tydeliggjort at Ziyad ibn Jariyah (& var en falgesvenn og berettet
etter profeten ﬁz' Bade Abo No‘aym al-Asbahant og Ibn Abi ‘Asim
al-Asbahani nevnte ham, og det ble kommentert at Abo Hatim brukte
betegnel sen «ukjent» for mange av faglgesvennene.

Abo Hatim erklaate ogsa Salih ibn Jobayr as-Soda‘1 Abo
Mohammad al-Azdi av fglgesvennenes elever som «ukjent», men han
var egentlig en pdlitelig beretter."

As-Sakhawt papekte et interessant faktum, at selv om Abo
Hatim karakteriserer en beretter som «ukjent», betyr ikke det at det
bare er én person som gjenga etter ham. Han sa at Dawaod ibn Y azid
ath-Thagaf1 var ukjent, selv om det var en gruppe som gjenga etter
ham. Det er derfor az-Zahabi kommenterte at dette utsagnet til Abd
Hatim gjer det tydelig at en person kan vaae ukjent i hans gyne, men
til tross for det er det pdlitelige berettere som gjengir etter
vedkommende."

Dette beviser at Abo Hatims kritikk ikke skader Masaibn
Hilal al-Abdi, slik som den ikke skader berettere som det har blitt
berettet etter i de to autentiske hadith-samlingene.

2. Al-‘Oqaylis kritikk

Med tanke pa protesten basert pa al-‘Oqaylis utsagn om at
beretningene etter Mosaibn Hilal al-Abdi ikke er stettet av andre,
ber man vite at az-Zahabi anklaget ham for & ha utfaert jobben uten
rettferdighet og gudfryktighet. Arsaken til det er at al-‘Oqaylii sin
kritikk ogsd inkluderte noen av laaremesterne til al-Bokhar1, derfor
stilte az-Zahabi seg svaart kritisk til al-‘Oqaylis demmeevne. Az-
Zahabt kommenterte om ‘Alf ibn ‘Abdillah: «Al-‘Oqayli har nevnt
ham blant de svake, det er ondt det han har gjort. Ja, det er sant nok at
han var noe lent mot 1bn Abt Rawwad og al-Jahmiyyah'", men

' Ahmad ibn ‘Alf ibn Hajar al-<Asqalani, Tahzib at-tahzib (Hyderabad: Matba‘ah
da’irah al-ma‘arif an-nizamiyyah, 1908), 3:356.

"' Al-Asgqalani, Tahzib at-tahzib, 3:383-384.

""" Mohammad ibn ‘Abd-ir-Rahman ibn Mohammad as-Sakhawi, Fath al-moghith,
red. av ‘AlT Hosayn ‘Alf (Kairo: Maktabah as-sonnah, 2003), 2:51.

"V Panteistene (4seg>d"): En sekt som er tilhenger av Jahm ibn Safwan (696-746).

Deres religigse og filosofiske oppfatning er at Gud er ett med alt det skapte, atsa er
12
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beretningene etter ham er korrekte — med Guds vilje.»'

3. Az-Zahabis mening

De skriftlearde diskuterte om en palitelig beretter kan bli erklaat som

uvitende eller ukjent person uten at hans svakhet har blitt bevist.
Az-Zahabi var av det standpunkt at Mdsaibn Hilal al-*Abdi

var autorisert og kompetent i hadith-faget, og dermed troverdig.

Ahmad ibn Hanbal gjenga etter ham."

4. Uenigheten om beretteren — var det ‘Obaydollah eller
‘Abdollah?

Uenigheten om beretteren er viktig 8 fa med seg. For det strides om
det var ‘Obaydollah al-‘Omari, den palitelige, eller ‘Abdollah al-
‘Omari, den svake. I utgangspunktet har beretningen blitt berettet
giennom begge. | beretningen gjengitt i at-Tabaranis hadith-samling
er ‘Obaydollah al-Mosaghghar, den palitelige, i beretterkjeden. Mens
i beretningen gjengitt etter ad-Daulabi er ‘Abdollah al-‘Omart al-
Mokabbar i dens beretterkjede.

Hvis det na bare skulle ha vaat al-Mokabbar, er vi ikke enige
med Ibn Hajar om at han er svak, for hans erklaging om at han er
svak, er ikke korrekt. Az-Zahabi priset ham ved & kalle ham hadith-
laerd, imam og sannferdig. Han ble fadt patiden til vare mestre Sahl
ibn Sa‘d og Anas ibn Malik \%%& Han berettet blant annet etter Nafi,
Sa‘id al-MagborT og az-Zohri. Ahmad ibn Hanbal og Y ahyaibn
Ma‘in godkjente ham, men Ibn Hanbal kritiserte ham ogsafor alegge
til i beretterkjedene og gjengi det som var motstridende. Al-Madini og
an-Nasa’1 ansd ham som svak. Ibn Hibban viste il tre beretninger som
han berettet med en uavbrutt beretterkjede som gikk helt til profeten

&_m

Han og finsi alt som eksisterer. De deler synspunktet med deterministene med
tanke pa at mennesker er tvunget til & handle. De mener ogsd at helvete ikke er et
evigvarende sted.

' Mohammad ibn Ahmad ibn <Othman az-Zahabi, Mizan al-i ‘tidal fi naqd ar-rijal,
red. av ‘Ali Mohammad al-Bajawi (Beirut Dar al-ma‘rifah lit-tiba‘ah wan-nashr,
1963), 3:138.

" Az-Zahabi, Mizan al-i ‘tidal fi naqd ar-rijal, 4:226.

" Az-Zahabi, Syar a‘laman-nobala’, 7:339-341.
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As-Soyot utdypet at beretningen har blitt berettet gjennom
flere beretterkjeder og overleveringer, og det var derfor az-Zahabi
klassifiserte den som akseptabel .

Skriftlaarde som an-Nawawi, at-Tabarani, |bn ‘Asakir, ad-
Daragotni, al-Haythami, as-Soyoti, al-Manawi, al-Khafaji og andre
har nevnt beretningen blant det fortrinnlige og overlegne, og ikke
inkludert den blant svake og oppdiktede beretninger.

Det er lovlig &reisetil Medina for & besgke profeten £
Ingen av de som etterlever profetens ﬁz tradigon, benekter at det er
lovlig & besgke profetens;;;%% hellige grav. Det som gjenstar, er om det

sagskilt er lovlig areise for a besake profetens& hellige grav. Vi
skal fordype ossi dette emnet ved & se hva de skriftlaarde har sagt om
det. | utgangspunktet burde ikke dette vaare et problem som méa
draftes, men pa grunn av at det har blitt angrepet fra alle kanter, ser vi
oss ngdt til & oppklare saken.

Det er ikke enkelt & forsta hvordan forbud om areise knyttes
til det & besgke profetens@ hellige grav ved d kalle det en synd.
Enda vanskeligere er det a forsta hvordan det kan forbindes med
flerguderi og fare noen ut av islams fold. Meningsmotstanderne
stemplet til & begynne med det &reise for & besgke profetens %
hellige grav som flerguderi, etter hvert reduserte de det til en kjettersk
handling, sa fortsatte prosessen, og deres mening endret seg til at det
ikke er en handling som loven befaler eller tillater. Vi priser Gud for
at deres mening endrer seg litt etter litt.

Det areisefor a besgke profeten ﬁ
Dette besgket krever reise, for & na besgksstedet ma det foretas en
reise. Det areise for & oppna naarhet er en form for tilbedelse og en
form som krever fysisk anstrengel se og utholdenhet.

Det har blitt autentisert at profeten & pleide & besgke
gravliunden al-Baqi‘ og den ved Ohod. Hvis fglgesvennenes grav ble
besgkt av profeten % ber vi forsta at profetens ﬁz hellige grav har

' <Abd-or-Rahman ibn Abt Bakr as-Soyott, Manahil as-safa fi takhrij ahadith ash-
shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafé lil-gadr ‘Iyyad al-Maliki, red. av Samir al-Qadi
(Beirut: Mo’assasah al-kotob ath-thaqgafiyyah, 1988), 208.
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mer rett til abli besakt. Profetens ﬁs besgk til felgesvennenes grav
gjer det tydelig at det er tillatt & besake en grav.

Bade an-NawawT' og al-Bayhaqi' brukte fglgende beretning
som et bevis pa at det er lovlig & besgke profetens £ hellige grav:
«Nar enn en person framsier fredshilsen til meg, vender Gud min sjel
tilbake til meg dlik at jeg framsier fredshilsen tilbake til den
personen.»'"

Hva betyr egentlig «[...] vender Gud min sjel tilbake til meg
[...]»? Det vil jo si at enhver som sender fredshilsen til profeten ﬁz,
mottar et svar, for Hans Hellighet [& har fatt evnen til det. Sielen

forlater aldri profeten \& for profeters gel forlater dem ikke etter
deres bortgang. Den er konstant sendt tilbake til dem. Den forlater
ikke kroppen, for det er forbudt for jorden & spise profetenes kropp.
Men kroppen deres lever annerledes enn det en vanlig kropp gjer her
pajorden. Koranen opplyser om de som besitter lavere grad enn
profeter, at de lever: «Aldri hai tankene at de som lider martyrdeden
for Guds sak, er dade. Derimot lever de hos sin Herre — og blir
forsynt.»'” Hvis martyrenes liv bekreftes gjennom dette verset,
bekrefter ogsa det at det er fullt mulig at profetene og sendebudene
kan leve og har blitt gitt evnen til bade atale og tenke. Hvis man ogsa
ser padet at sielen blir vendt tilbake hver gang, kan man jo stille
sparsmalet om hvor ofte fredshilsenen blir sendt til profeten ﬁz Det
er en sannhet at muslimer sender velsignelser og fredshilsener til sin
elskede mester ﬁs hele tiden — 24 timer i degnet. Hvis man av stahet
skulle hevde at dette ikke blir gjort hele tiden av muslimene, ma man
beye av for den uavbrutte handlingen utfert av Gud og englene:

"'Yahy4ibn Sharaf an-Nawawi, Al-Azkar, red. av ‘Abd-ol-Qadir al-Arna’6t (Beirut:

Dar al-fikr lit-tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi‘, 1994), 115.

" Al-Bayhag, Sho ‘ab al-iman: Fad al-hajj wal- ‘omrah, 6:50#3859, Bab fi ta ‘zim

an-Nabrt salla Allaho ‘alayhi wa sallam wa ijlalih, 3:139#1479, 3:140#1481.
An-Nadwi og Hamid har kritisert 6:50#3859 og 3:140#1481 for & ha

verdilgse (&b — talif) beretterkjeder. Mens nér det gjelder 3:139#1479, har de

klassifisert beretterkjeden som akseptabel. An-Nadwi og Hamid viste ogsa til at al-
Albani klassifiserte samme beretning som akseptabel.
" As-Sijistani, Sonan Abt Dawad: Bab {7 as-salah ‘ald an-Nabi salld Alldho ‘alayhi
wa sallam wa ziyarah gabrih, 3:384#2041.

Al-Arna’ot klassifiserte beretterkjeden som akseptabel.
"V Koranen 3:169.
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«Sannelig, Gud og alle englene Hans sender velsignelser over
profeten. A, dere som tror, send velsignelser over og fredshilsener til
profeten i rikelig monn.»

Det areisefor & besgke profetensﬁz moské

Det er ogsa lovlig areisetil profetens @ moské. Moskeen har den
opphgyde rangen pa grunn av sin tilknytning til profeten \& og fordi
den hellige graven befinner seg i den. Det er derfor profeten @z sa
«Ridedyr (transportmidler) ber ikke tasi bruk for reise unntatt til tre
moskeer: den Hellige moskeen, denne moskeen min og a-Ags&
moskeen.»"

Funder ngye over ordene «denne moskeen minx». Hans Hayhet
£ saikke «Moskeen | Medina». Det gjer det helt tydelig at den
oppheayde rangen som moskeen har, er pagrunn av dens tilknytning
til profeten %ﬁ Beretningen er tydelig pa at det er overlegent areise
til profetens ﬁz moské og forrette tidebgnn der, oppna velsignel ser
ved den hellige raudah'"' ved & forrette bann, be skuddbgnner, resitere
Koranen og ihukomme Gud der. Beretningen nevner ikke noen form
for forbud eller motvilje mot det areise for & besgke den hellige

graven, noe de som gnsker a forby dette velsignede besgket, forsaker
aderklaze.

Vir mester Bilals (2, reisefor & besgke profeten ﬁz

Historikeren Ibn ‘Asakir gjenga en beretning med en god
beretterkjede som gar helt til vir mester Abo ad-Darda’ @g‘
Beretningen handler om at var mester Bilal ibn Rabah (& kom for &
besgke profeten ﬁz etter & ha bosatt seg 1 Dariyya, det var etter at var
mester ‘Omar (&, erobret Jerusalem. Det ble gjengitt at var mester
Bilal & siprofeten &% i en drem. Hans Hellighet 2% sa: «Hva skal
denne fal el sesl gse oppferselen bety, §, Bilal? Har da ikke den tid

' Koranen 33:56.
" An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab |a toshadd ar-rikal illa ila thalathah
masajid, 2:1014#511.

"Hans Hellighets;%}, raudah (42,)") er omrédet fra profetensgg'éfs, vagelsetil
prekestolen — en hage av paradisets hager.
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kommet at du beseker meg?» Var mester Bilal V@; vaknet trist og
bekymret. Han satte seg opp pa ridedyret og satte kursen mot Medina.
Da han kom til profetens ﬁg hellige grav, begynte han & gréte ved den
og gni ansiktet mot den hellige graven. Vare mestre al-Hasan og al-
Hosayn @S'\% kom til ham, var mester Bilal (2. omfavnet og kysset
dem. De sa: «Vi gnsker a hare bannekallet som du pleide arope ut for
Guds sendebud &% i moskeen.» Var mester Bilal & gikk opp p&
taket til moskeen og stilte seg pa den plassen der han pleide a sta. Da
han ropte ut «Gud er starst!», skalv hele Medina. Da han ropte ut «Jeg
bevitner at ingen er tilbedel sesverdig unntatt Gud!» ble skjelvet
kraftigere. Da han ropte ut «Jeg bevitner at Mohammad er Guds
sendebud!» kom folk ut fra hjemmene sine og sa: «Guds sendebud
& har kommet!» Byen Medina grét ikke noen gang s mye etter
profetens & bortgang som det ble sett at dens folk grét den dagen.'

As-Sobki kommenterte at denne beretningen ble gjengitt av
Abd Mohammad ‘Abd-ol-Ghant al-Maqdisi i al-Kamil, og han
utdypet at det var den eneste gangen véar mester Bilal @)& ropte ut
begnnekallet etter profetens 3’%@ bortgang, fordi de andre fglgesvennene
ba ham gjare det, men han fullfarte ikke bannekallet. Det sies ogsa at
han ropte ut bennekallet for var mester Abd Bakr (& under
kalifperioden hans. Abd al-Hajjaj al-MizzI nevnte ogsa dette."

As-Sobki lavekt pa at beviset som deduseres fra dette, ikke
bare beror pa en drgm, men pa handlingen til en falgesvenn, altsa det
a besake profetens & hellige grav. As-Sobki papekte at handlingen
til var mester Bilal (& bekrefter trosoverbevisningen om at Satan
ikke kan vise seg i profetens ﬁz skikkelsei noens drem, og at det
synet ikke strider mot det man ser i vaken tilstand."

Ibn ‘Abd-il-Had1 al-Maqdist kritiserte denne begivenheten
giengitt av as-Sobki. Ibn ‘Abd-il-Hadt al-Maqdisi var en elev av Ibn
Taymiyyah, og han stettet naturligvis Ibn Taymiyyahs syn. Han var
sterkt uenig i at denne gjengivelsen var sann. Han mente at

' <Al ibn al-Hasan ibn ‘Asakir ad-Dimashqi, Tarikh Dimashg, red. av ‘Amr ibn
Ghoramah al-‘OmrawT (Beirut: Dar al-fikr lit-tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi‘, 1995),
7:136.

"' As-Sobki, red. av Shokri, Shifa’ as-saqam f7 ziyarah khayr al-anam, 184.

"' As-Sobksi, red. av Shokri, Shifa’ as-saqam f7 ziyarah khayr al-anam, 188.

17



A besgke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

giengivelsen var en fremmed og avvist gjengivelse, og at dens
beretterkjede var ukjent og inneholdt brudd. Han mente at
Mohammad ibn a-Fayd al-Ghassani var alene om a gjengi den etter
Ibrahim ibn Mohammad ibn Solayman ibn Bilal. Ibrahim gjenga etter
sin far (Mohammad), som gjenga etter sin bestefar (Bilal).

Ibrahim ibn Mohammad er ikke kjent som en palitelig
beretter. Han er ukjent med hensyn til abli overlevert eller berettet
etter. Det er bare a-Fayd al-Ghassani som har gjengitt denne
gjengivelsen etter ham. Ibn ‘Abd-il-Hadi al-MaqdisT la ogsa vekt pa at
mange hadith-laarde fraandre steder kom til Damaskus pa den tiden
da Ibrahim ibn Mohammad levde der, men ingen av dem gjenga noe
etter ham. Hvis han hadde vaat en kjent hadith-laad, ville disse
hadith-laade ha gjengitt etter ham.

Ibn ‘Abd-il-Hadi al-Magdisi fortsatte i sin granskning med at
Ibrahim ibn Mohammad var fra samme tid som Ibrahim ibn Hisham,
og deres beretninger var like. Han mente at det var et velkjent faktum
at Ibrahim ibn Hisham ble anklaget for & vaere en logner som ikke
kjente til beretninger, og beretningene hans kunne ikke brukes som et
argument. Etter det gar Ibn ‘Abd-il-Hadi al-MaqdisT ut fra at siden de
hadith-laarde som dro til Damaskus, valgte aikke hare beretninger
gjengitt av Ibrahim ibn Mohammad eller gjengi etter ham, beviser det
at hans tilstand var verre enn Ibrahim ibn Hishams — for de mgtte ham
— ifglge dem.

Etter & ha kritisert beretterkjeden stilte han spgrsmdl til as-
Sobki om hvorfor han mente dens beretterkjede er god, og hvem som
hadde pastétt det fer ham. Han lurte ogsa pa om noen hadde erklaart
Ibrahim ibn Mohammad for pdlitelig eller brukt beretninger etter ham
som bevis.

Nar det gjelder Ibrahims far Mohammad ibn Solayman ibn
Bilal, var han en skriftlaard som gjenga sveat fa beretninger, og han
var ikke kjent, dermed var det ikke noe som ngdvendiggjorde at hans
beretninger kunne godtas. Al-Bokhart nevnte ham i At-7Tarikh al-
kabir. Mens Solayman ibn Bilals far var en ukjent person med fa
beretninger. Det er ikke kjent om det har blitt overlevert noe etter
ham, og de hadith-laade har ikke klassifisert ham som pélitelig. Det
er heller ikke kjent at han herte beretninger etter Omm ad-Darda’.

Ibn ‘Abd-il-Hadi al-Maqdist konkluderte med at beretninger
overlevert giennom slike beretterkjeder ikke var til astole pa. Den
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spesifikke beretningen som ble diskutert, var ikke bekreftet og heller
ikke autentisk. Han mente at hvis den na skulle vagre det, sa ville den
havaat et bevis pa areisetil byen Medina, der bade profetens ﬁs
moské er og den hellige graven er, for beretningen gir ikke uttrykk for

at det bare var den hellige graven som var malet til var mester Bilal
"\

&

Vi ser at til tross for as-Sobkis detaljerte gjennomgang av
beretterkjeden har noen skriftlaarde valgt & kritisere denne
beretningen. Men ShokrT viste til et interessant funn i redaksjonen av
Shifa’ as-sagam fi ziyarah khayr al-anam, at en annen elev av Ibn
Taymiyyah — nemlig Ibn Kathir — gjenga at var mester Bilal (&, reiste
til Medina. Der ropte han ut bannekallet, og folk grét heftig." Shok:T
mente at dette bekrefter at Ibn Kathir godtok denne gjengivelsen.""

Al-Kiranawi diskuterte denne gjengivelsen i verket Fawa'id fi
‘olom al-figh. Han skrev at as-Sobki godkjente dens beretterkjede og
brukte det som bevis. Men han nevnte at det var skriftlearde som ansa
gjengivelsen som oppdiktet. Blant dem var as-Soyoti © og al-Qari".

Al-Kiranawi fortsatte med a forklare at de as-Sobki har
referert til, styrker hans godkjennelse av beretningen. | tillegg viste
han til at ash-Shaukani godkjente ogsa dens beretterkjede.”' Az-
Zahabi klassifiserte ikke denne beretningen som oppdiktet. Han
kommenterte kun om det a vaare ukjent og uvitende, og at Mohammad
ibn al-Fayd al-Ghassani gjenga etter ham.”" Al-Kiranawi mente at

med «ukjent/uviten» menes det jahalah al-hal (J= Bg=)""| og ikke

" Mohammad ibn Ahmad ibn Abd-il-Hadi al-Maqdisi, As-Sarim al-monki f7 ar-
radd ‘ald as-Sobkt (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 1985), 230-233.

"' Ad-Dimashqji, Al-bidayah wan-nihayah, 7:117.

"' As-Sobki, red. av Shokri, Shifa’ as-saqam f7 ziyarah khayr al-anam, 186.

V' < Abd-or-Rahman ibn Abi Bakr as-Soyoti, Az-Ziyadat ‘ald al-maudas ‘Gt, red.
Ramiz Khalid Haj Hasan (Riyadh: Maktabah al-ma‘arif lin-nashr wat-tauzi‘, 2010),
1:406.

V <Al ibn Soltan Mohammad al-Harawi al-Qari, Al-Asrar al-marfo ‘ah fi al-akhbar
al-maudo ‘ah, red. av Mohammead ibn LotfT as-Sabbagh, 2. utg. (Beirut: Al-Maktab
al-islami, 1986), 1:413.

V! Mohammad ibn ‘Al ibn Mohammad ash-Shaukani, Nayl al-Autar sharh montaga
al-akhbar, red. av ‘Isam-od-din as-Sababatt (Kairo: Dar al-hadith, 1993), 5:114.

Y Az-7ahabi, Mizan al-i ‘tidal fi nagd ar-rijal, 1:64.

V' Det er nér en beretter har to eller flere som beretter etter vedkommende, men de
hadith-laarde har ikke erklea't ham som palitelig. Tilsynelatende er beretterens
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Jjahalah al-‘ayn (; ¥=)'. For jahdlah al-‘ayn forsvinner nér man

ser at Mohammad ibn al-Fayd a-Ghassani gjenga etter ham, for han
var av de fremste hadith-leade pasin tid, for folk som Ahmad ibn
‘Adi, Abo Ahmad a-Hakim og Abd Bakr ibn al-Moqri’ kjente til ham
ved teknonymet' «Abd Ishaq (Ishags far)». Han dede i ar 232 etter
hijrah. Nar en beretters navn, teknonym, fars og bestefars navn og
dato for ded er kjent, kan ikke vedkommende falle under kategorien

Jjahalah al-‘ayn. Beretteren er mastor (5! — den hvis status er
ukjent) bare nar én blant de hadith-laade erklaaer vedkommende for &
vegre pdlitelig, eller om han skulle vere mobham (e¢«! — uklar), men

hvis den beretterkjeden blir autentisert som vedkommende er nevnt i,
eller godkjent eller ansett som akseptabel, da er vedkommende
palitelig hos de hadith-laade. Al-Kiranaw1 argumenterte for at as-
Sobkt ikke godtok noen beretterkjede uten & ha gransket dens
berettere én etter én.

Al-Kiranawi var ikke enig med Ibn Hajar a-‘Asqalani, for han
erklaate at beretningen var oppdiktet, basert pa det han selv var lent
mot. Al-Kiranawr stilte seg kritisk til at al-*Asqalant ikke papekte hva
som gjorde at det var oppdiktet, og heller ikke anklagde noen av
beretterne.""

Vi ser at de skriftlagrde er uenige om denne saken. Ibn ‘Abd-il-
Hadi al-MaqdisT har kritisert den ved & framlegge de skriftleerde som
ikke godtok denne beretningen, mens al-Kiranawi forsvarte
beretningen ved & framlegge standpunktet til de som har godtatt denne
beretningen. Ibn ‘Abd-il-Hadi al-Maqdisi innblandet noen antakelser
for & forsterke sitt argument, og pa den andre siden forsvarte al-
Kiranawi den ved a forholde seg til hadith-fagets prinsipper. | alefall

palitelighet tydelig, men det er ikke noe som er kjent om vedkommendes
palitelighet og status.

' Det er nér en beretter har kun én som har berettet etter vedkommende. Denne
beretteren er bare kjent gjennom den ene som har gjengitt etter ham. En slik beretter
er ikke anerkjent av de hadith-learde. Det vil ogsa s at det heller ikke finnes noen
form for redegjarelse om en dlik beretter.

" Teknonym (45" — konyah) er et beskrivende tillegg. Det vil si et navn/ en tittel

gitt til en voksen, avledet av navnet til vedkommendes el dste barn.
"' Habib Ahmad al-Kiranawi, Fawa 'id fi ‘olom al-figh, 3. utg. (Karachi: Idarah al-
Qor’an, 1993), 2:311-313.
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ser vi at as-Sobkis godkjennelse av denne beretningen ikke er basert
palggn. Majoriteten blant muslimene har alltid godtatt denne
beretningen og handlet pa grunnlag av den. Det mest interessante er at
dette ikke er den eneste beretningen som oppmuntrer til det areise for
abesgke profetens ﬁs by, moské og hellige grav.

De skriftlaarde er uenige om hva som er mest overlegent for
den som utferer pilegrimsreisen: ainnlede pilegrimsreisen med &
besgke Medina eller Mekka. Det er skriftlaarde blant tabi ‘on som har
ansett det ainnlede med a besgke Medina som mest overlegent. Blant
disse skriftlaarde fratabi ‘on, er ‘Alqamah, al-Aswad og ‘Amr ibn
Maymon.

Ifolge Abo al-Layth as-Samarqandi etter al-Hasan ibn Ziyad,
etter Abo Hanifah er det best for en pilegrim &innlede med Mekka,
og etter dhafullfert alle ritualene bgr vedkommende dratil Medina,
selv om det &innlede med Medinaer tillatt.

' Al-Haytami, Hashiyah Ibn Hajar al-Haytamr ‘ald sharh al-idah fi mandsik al-hajj
lin-Nawawr, 488.

21






De skriftlaarde om & reise for & besgke profeten 4%

De skriftlaardeom areisefor a besgke
profeten ﬁ’z

| denne delen vil vi presentere noen skriftlaardes meninger om det a
reise for & beseke profeten £%.

Malik ibn Anas al-Madani

Denne imamens respekt for og kjaalighet til profeten & og Hans
Hellighets 2% by er ingen hemmelighet. Det er velkjent at han ikke
pleide ari i Medina. Han sa: «Jeg faler meg sienert overfor Gud ved
det ari i Medina, for Guds sendebuds ﬁz kropp befinner seg i
Medina»' Hvis profeten 42 ble nevnt for ham, forandret

ansiktsfargen hans seg, og han bgyde seg i respekt. Et annet tilfelle er
den gang Malik ibn Anas ba kalif Abo Ja‘far al-Mansor om aveae

vendt mot profetens ﬁz hellige grav nér han skulle be. Han satil ham:
«Sannelig, Hans Hayhet & er din forbeder, og din far Adams
forbeder.»"

Enkelte har forsakt areferere til Malik ibn Anas, at han
midlikte at noen besgkte profetens & grav. Enda denne imamen er
den som har tent kjaarlighetens flamme i millioner av hjerter. Men
denne pastanden er mangel pa kunnskap og en lagn diktet opp om
ham. Hans standpunkt var det at man ikke skulle sammenligne
profeten ﬁz med andre mennesker, og at man ikke kom for & beseke
den hellige graven, men derimot profeten ﬁz Det at han midlikte at
noen sa at jeg skal besgke profetens& grav, er som at han mislikte at

noen sa ayyam at-tashriq (G,<31 a4f) "', han foretrakk al-ayyam al-
ma ‘dodat (<1sg4eelt aGYY). Han mislikte at det ble sagt al- ‘atamah
(4ea))'Y, Og foretrakk heller al- isha’ al-akhirah (3,3 stiwlt). Han

: ‘Iyad ibn Mosa ibn ‘Iyad a-Y ahsobi, Tartib al-madarik wa taqrib al-masalik li-
ma ‘rifah a ‘lam mazhab Malik, red. av Mohammad ibn Tawit at-TanjT, ‘Abd-ol-
Qadir as-Sahrawi, Mohammad ibn Sharifah og Sa‘id Ahmad A ‘rab (Rabat: Wizarah
al-auqaf wash-sho’6n al-islamiyyah, 1983), 2:102.

" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafé, 2:92.

"' Det er den 11.-13. i den 12. islamske méneden (zol-hijjah).

V' Det tolkes som marke i den farste delen av natten etter at halvlyset etter
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mislikte at det skulle bli sagt rawaf az-ziyarah (8,43 S1sb)', og
foretrakk rawaf al-ifadah (Le@y) Bigb).

‘lyad al-Y ahsobi utdypet at han mislikte og forbgd a si at man
skulle besgke den hellige graven, fordi besgket ble knyttet til graven.
Derfor mente Malik ibn Anas at det var mer korrekt og bedre &si at
man skulle besgke profeten & Denne tolkningen baserte han pa
profetens dﬁ},, ord: «A, Gud, gjer ikke min grav til en avgudsstatue
som tilbes. Guds vrede flammet mot det folk som gjorde sine
profeters grav til et bedested.» Slik vernet han besgket fraabli knyttet
til graven og forhindret at den skulle sammenlignes med handlingen
til de gruppene som det visestil i beretningen."

As-Sobki belyste dette ytterligere ved a referere til ‘Abd-ol-
Hagq as-Sagalli, som gjenga etter Abo ‘Imran al-Maliki at grunnen til
at han midlikte at det ble sagt at man skal besgke profetens;;;%% hellige
grav, var at et vanlig besgk er noe man kan utfare hvis man vil, eller
laveare, mens det & besgke profetens ﬁs hellige grav er obligatorisk —
det vil si sonnah, som er obligatorisk. Derfor er det viktig dikke
snakke om dette besgket slik som man ellers snakker om besgk som
er frivillige."

‘Iyad ibn Mosa al-Y ahsob1
| det biografiske verket Ash-Shifa skrev al-Qadi ‘Iyad ibn Mosa al-
Y ahsobi om at det & besgke profeten % er en praksis som muslimene
har bevart og ivaretatt, og at de er samlet om den. Det er en overlegen
handling som det oppmuntrestil & utfgre. Al-Y ahsobi nevnte flere
beretninger som oppmuntrer til denne velsignede handlingen:

«Det berettes etter Ibn ‘Omar \%’S}; at han berettet: 'Profeten &

solnedgang (skumring) forsvinner. Det er tiden for aftentidebennen (sLisll 830).

' Det er en av sgylenetil pilegrimsferden. Den utfgres etter at man har stanset p&
sletten ‘Arafat — pa ‘id-dagen eller etter det.

" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafé, 2:196-197.

<Al ibn Abd-il-Kaf as-Sobki, Shifa’ as-sagam f7 ziyarah khayr al-anam, red. av
Mohammad Rida al-Hosayni al-Jalali, 4. utg. (Hyderabad: Da’irah al-ma‘arif al-
‘othmaniyyah ,1998), 170-171.
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sa: «Den som besgker min grav, for ham vil min forbgnn veare
p6°l| agt.»'»'

«Det berettes etter Anas ibn Malik (& at han berettet: 'Guds
sendebud ﬁs sa: «Den som besgker meg i Medinai hdp om a oppna
velsignelse, vil vaae meg naa, og jeg vil vaare hans forbeder pa
oppstandel sens dag.»»"

«Den som besgker meg etter min bortgang, vil det vaae som
om vedkommende beseker meg i det synlige livet. [...]»"

Malik midlikte at det ble sagt: «Vi besgkte profetens ﬁg grav.»

Det er uenighet om dette utsagnets betydning. Det tolkes som
at dette begrepet er mislikt pa grunn av profetens @ ord: «Gud
forbannet de som besgkte gravene.» Men falgende ord tilbakeviser
det: «Jeg forbed dere a besgke gravene, men nd kan dere besgke
dem!» Og profetens ﬁz ord: «Den som besgker min grav [...]» Det
frigjer begrepet «a besgke».

Det tolkes ogsa dlik, for det sies at den som besgker, er bedre
enn den som blir besgkt, men det kan heller ikke brukes som et
argument, for enhver som besgker, blir ikke beskrevet slik, og heller
ikke gjelder det generelt sett. Det har blitt gjengitt i beretningen om
paradisets folk at de vil fa besagke sin Herre, og ordet har ikke blitt
nektet med hensyn til Gud.

Etter & ha diskutert dette framla al-Y ahsobi Maliki-
skriftlaardes standpunkt om at det alltid har vaat en praksis av den
som foretar pilegrimsferden, & besgke Medina med intensjon om a
forrette tidebann i Guds sendebuds ﬁs moské, oppna velsignelse ved

ase Hans Hayhets ﬁs raudah, prekestol, grav, sittestedet, de stedene
Hans Hayhets J& hellige hender berarte, de stedene der de hellige

' Al-Bayhaqi, Sho ‘ab al-iman: Fad) al-hajj wal- ‘omrah, 6:51#3862.
" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad) al-hajj wal- ‘omrah, 6:50-51#3861.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte beretningens beretterkjede som svak.
" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad) al-hajj wal- ‘omrah, 6:46-4T#3855.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte beretterne i beretterkjeden som
palitelige, men at en beretter var ikke nevnt ved navn i beretterkjeden.

Ibn Kathir ad-DimashqT gjenga beretningen og mente at den hadde blitt
overlevert gjennom autentiske beretterkjeder. Isma‘il ibn ‘Omar ibn Kathir ad-
Dimashdi, Mosnad al-Faroq amir al-mo 'minin Abt Hafs ‘Omar ibn al-Khagtab, red.
av ‘Abd-ol-Mo‘ti Qal‘aji (Mansura: Dar al-wafa’ lit-tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi,
1991), 1:328.
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fttene trédte, den sgylen som Hans N&de £% |ente seg til, der engelen
Gabriel 32 kom med &penbaringer til Hans Hellighet £, de som bor
i eller besaker byen, f@lgesvennene og de skriftlaarde (der de bodde
eller er begravd), og oppna formaning (forfriske og styrke sin tro) ved
alt dette.

Al-Y ahsobi nevnte at det ble gjengitt av noen av de skriftlaade
at de si folgesvennen Anas ibn Malik (& kommetil profetens ﬁz
hellige grav og sta der og heve hendene, s man trodde at han skulle
forrette en benn, men han framsa fredshilsenen til profeten ﬁs og A
gikk han.

I gjengivelsen etter Ibn Wahb sa Malik at nar man framsier
fredshilsenen til profeten ﬁz og ber en skuddbgnn, skal man stéd med
ansiktet vendt mot den hellige graven, og ikke i bgnneretningen (mot
Mekka), man skal ga nag og framsi fredshilsenen, men ikke rere
graven med handen. Det finnes ogsa en annen oppfatning med
referanse til Malik i Al-Mabsot om at man ikke skal staved profetens
ﬁg hellige grav og be en skuddbgnn, men heller framsi fredshilsenen
og gavidere.

Maliks leeremester Nafi gjenga at Ibn ‘Omar @& pleide &
framsi fredshilsenen ved den hellige graven, og at han s& ham komme
til den hellige graven 100 ganger eller mer og si: «Fred veare med
profeten — métte Guds velsignelser og fred vaare med Hans Hellighet
— fred veere med Abo Bakr og fred veere med min far (‘Omar).» Etter
det gikk han. Det ble sett at Ibn ‘Omar (£ la hdnden pa sittestedet til

profeten ﬁs pa prekestolen, og etter det strak han handen over
ansiktet."

Ibn al-Qasim sa at han sé at nar folk i Medina gikk ut av byen
eller kom til byen, gikk detil den hellige graven og framsa
fredshilsenen. Al-Baji forklarte at det er en forskjell mellom Medinas
beboere og de tilreisende, for de tilreisende kommer med intensjon
om & besgke byen pa grunn av den hellige graven og framsi
fredshilsenen, mens de som bor der, er fra omradet og har ikke den
samme intensjonen.""

' Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafa, 2:195-197.
" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafé, 2:198-200.
" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafa, 2:205-206.
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Mohammad ibn Abi Bakr ibn Qayyim al-Jauziyyah
Ibn Qayyim al-Jauziyyah priser dette velsignede besgket i diktet Al-
Qasidah an-noniyyah:

Idet vi kommer fram til profetens £ moské, vil vi be to
bgnneenheter til Gud for a vise moskeen respekt.

Vi vil forrette dem med alle bgnnens krav og
fullstendig underdanighet og ha hjertet til stede som de andelig
fullkomne har.

Etter det vil vi gafor abesgke den hellige graven om
vi sA métte ha tradt med gyel okkene.

Vi vil std nag graven som lydigei all ydmykhet
innvendig og utvendig.

Som om det var en levende som taler i graven, skal vi
std rett oppreist med bayd hode. [...]

Den som eier kunnskap og har tro, framsier
fredshilsenen og kommer med fredshilsenen i agrefrykt og
hayaktelse.

Stemmene hevesikke rundt Hans Hayhets 4%
mausoleum, men vi vil aldri knele med ansiktet ned for
profeten £%.'[...]

Disse to besgkene'' er av de beste handlingene som vil
veiei sk8lvekten p& dommensdag.""

Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Ali ibn Hajar al-Haytam1
Denne Shafi‘1-skriftlaade skrev et verk (Al-Jauhar al-monazzam fr
ziyarah al-gabr ash-sharif an-nabawi al-mokarram) der han
diskuterte dette besakets overlegenhet og status. Han mente at dette
besgket er bevist lovlig gjennom islams fire hovedkilder: Koranen,
hadith, konsensus og anal ogi-slutninger.
1. Koranen dar fast: «Hvisde gjer sin el ondt og kommer til
deg og ber Gud om tilgivelse, og sendebudet ber om tilgivelse
for dem, vil de oppleve Gud som mest benadende, evig

' For det er en handling som kun utfgres for Herren Gud.

" A besgke Mekka for & utfare pilegrimsferden og Medina for & besgke profeten £&.
"' Mohammad ibn Abi Bakr ibn Qayyim al-Jauziyyah, Al-Qasidah an-noniyyah
(uten sted, utgiver og dato), 181.
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n&derik.» Han framla dette verset som et bevis pa at profetens
& tilhengere oppfordrestil & komme til Hans Hellighet &
og be Gud om tilgivelse og at Hans Hayhet & ogsa skal be
om tilgivelse for dem, og dette er noe som ikke skal ta slutt
etter profetens ﬁg bortgang.

Nér det gjelder det at profeten dﬁ},, ber om tilgivelse fra
Gud, omfatter det alle troende, og de oppnar tilgivelse ved det,
slik som Herrens ord lyder: «Be om at Gud skal bevare deg
mot s|3|/nd og be om tilgivelse for de troende menn og kvinner.
[...]»

Det farstnevnte verset (4:64) forklares som at det ikke
er begrenset til Hans Hellighets 4% synlige liv, men faktisk
ogsa gjelder etter Hans Hellighets ﬁg bortgang. Derfor gjelder
det for den som @nsker frelse og tilgivelse, & kommetil
profeten ﬁz og be om tilgivelse fra Gud ved a erkjenne sine
synder, og profeten & vil der og dagai forbann for den
personen.

. Hadith, det er mange beretninger som diskuterer dette emnet,
og dem har vi sett patidligere.

. Konsensus om denne saken er mer eller mindre enstemmig, de
skriftlaarde er ikke uenige om det er tillatt eller ulovlig, men
om det er obligatorisk eller foretrukket. De fleste av bade de
tidligere og senere skriftlaarde mener at det er foretrukket.
Hvis man ser pa det areise for & besake profetens@ hellige
grav med kun den intensjonen uten & haintengion om atrekke
seg tilbake i profetens ﬁg moskeé for a utfare i ‘tikaf

(S9! eller forrette tidebgnn der, er denne handlingen

fortsatt en av de viktigste métene & oppna Herrens nagrhet pa
Derfor mente de Hanafi-skriftlaarde at dette besaket er sveat
naer graden av 4 vere obligatorisk. Noen av de Maliki-

' Koranen 4:64.

"' Koranen 47:19.

"' Det betyr & bli varende et sted. Det er nér man pélegger seg & bli vaaende et sted.
Ifelge islamsk terminologi kjenner vi til dette som det a trekke seg tilbakei en
moskeé eller i sitt hjem for atilbe Gud. Dette gjares saaskilt deti siste nettene i
ramadan.

28



De skriftlaarde om & reise for & besgke profeten 4%

skriftlaarde stod for at dette besgket faktisk er obligatorisk,
mens andre mente at det er sonnah som er obligatorisk.

4. Analogiske slutninger viser til profetensﬁz ord om at det
tidligere var forbudt, men na er tillatt & besgke gravene. | dette
tilfellet er det viktigere &forsta at Hans szhetsﬁz hellige
grav har starre rett til bli besgkt enn de andre gravene. Det er
ogsa bevist at Hans Hellighet 2% pleide & besgke al-Bagi*-
gravlunden og graviunden der Ohod-martyrene er begravd.
Profetens &% grav har ogsa mer rett til & bli besgkt enn disse
gravene. Det er viktig a forsta at & besgke profetens & hellige
grav er for avise respekt og oppna velsignelse og néde ved
den.

Al-Haytami konkluderte med & si at beretningene vedragrende

det & besgke profeten \& er sanne og tydelige. De presiserer at denne
handlingen er foretrukket og likt, og til og med enda mer. De legger
stor vekt pa a besake profeten ﬁﬁ bade under det synlige livet og etter
bortgangen bé&de for menn og kvinner, franaa og fjern.'

Mohammad ibn Ahmad ibn ‘Othman az-Zahabi

Det gjengis etter Hasan ibn Hasan ibn ‘Al1 at han sa en mann sta ved
vagelset der profetens& hellige grav er, og be for og sende
velsignelser over Hans Hayhet & Hasan satil ham: «lkke gjer det!
For Guds sendebud £ sa 'Gjer ikke mitt hus' til et heytidssted, og

gjer ikke hjemmene derestil grav. Send velsignel ser over meg hvor
enn dere er, for velsignelsene deres nér i sannhet meg.’»"' Denne

' Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Al ibn Hajar al-Haytami, Al-Jauhar al-monazzam f7
ziyarah al-gabr ash-sharif an-nabawi al-mokarram, red. av Mohammad Zaynhom
Mohammad ‘Azab (Kairo: Maktabah madbali, 2000), 17-38.
"' Dette er ordene az-Zahabi har gjengitt, men de kjente ordene er «Gjar ikke min
grav til et hoytidssted [...]».
" As-Sijistani, Sonan Abt Dawad: Bab fis-salah ‘ald an-Nabi salld Allaho ‘alayhi
wa sallam wa ziyarah qabrih, 3:384#2042.

Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk basert pa andre
overleveringer.
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giengivelsen er morsal'.

Az-Zahabi forklarte at det Hasan gjorde her, var avise vei ved
sin sakkyndige uttalelse. For den som star ydmykt ved vaarel set som
en som framsier fredshilsener til og sender velsignelser over profeten
£, eri en velsignet tilstand.

Han fortsatte med & klarlegge at det er det beste besgket som
finnes, og den vakreste maten & uttrykke sin ydmykhet og kjaalighet
pa&. Den som besgker profeten & far belgnning for bade & besake og
sende velsignel ser, mens den som sender velsignelser fra et annet
sted, bare far belgnning for & sende velsignelser. Den som sender én
velsignelse over profeten ﬁs sender Gud 10 velsignelser over. Men
den som besgker profeten ﬁ'@ sender Gud uttallige velsignelser over.
Den som ikke overholder besakets etikette eller kneler med ansiktet
ned ved den hellige graven, eller gjar noe annet som loven ikke
tillater, har gjort bade noe godt og ondt. Godt ved & besake, men ondt
ved a gjere ting som loven ikke tillater. Men vedkommende ma lagres
med mildhet og snillhet. For Gud er Den som tilgir alt og er evig
Naderik. En muslim opplever ikke det a bli fra seg, a hulke, kysse
veggene og grate heftig, med mindre han er forelsket i Gud og
sendebudet 3’%@ Hans. Denne kjaarligheten er beviset, og den
kjarligheten er det som skiller mellom paradisets og ildens folk. A
besgke profetens \& hellige grav er den beste naaheten. A reise for &
besgke profeters og Guds hjertevenners grav er tillatt, ifelge az-
Zahabi. Han mener at hvis man skulle ha godtatt at det ikke er tillatt,
faller fortsatt profetens & hellige grav under tillatelsens ord: «(Til)
denne moskeen min [...]», for man nér ikke profetens ;@, vagelse
uten againni profetens ﬁs moské. Man begynner med a be to
bgnneenheter til Gud for & vise moskeen respekt, sa viser man respekt
til moskeens mester \& ved &framsi fredshilsener og sende
velsignelser. Az-Zahabi avsluttet med en bgnn: «Méatte Gud foraare
oss og dere (alle troende) dette besgket — amen!»"

' Morsal (J~): En beretning som mangler et ledd (beretter) i enden av beretningen.

Det vil s at en beretter hopper over en tabi 7 eller en fggesvenn, og beretter direkte
etter profeten &
" Az-Zahabi, Syar a‘laman-nobala’, 4:484-485.
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Mohammad ibn Yoasof al-Kirmani
Han diskuterte den beretningen som opplyser at man bare skal reise til
tre moskeer. Han mente at al-istithna’ i den beretningen er mofarragh

(¢ 4+ —tom (ufullstendig))'. Hvis man sier at talen implisitt refererer

til et hvilket som helst sted, vil det bli forstétt slik at det ikke er tillatt
areisetil noe annet sted enn det som har blitt nevnt i leddet som har

blitt utelukket (_s&=wwdt). For det leddet som det utel ukkes fra

(4 si=wwlt) | mofarragh, mareferere implisitt til det som er mer

generelt enn vanlig. Betydningen som omfatter det som er mer
generelt enn vanlig, er det som passer seg for leddet som har blitt

utelukket (s#=d'), med hensyn til bade form og beskrivelse. Et

eksempel er ndr man sier: «Jeg sa ikke noen unntatt Zayd.» Det som
er implisitt (underforstétt) her, er: «Jeg sdikke noen mann eller

person utenom Zayd.» Betydningen kan ikke vaae: «Jeg sdikke noen
som helst ting eller dyr utenom Zayd.» Al-Kirmanis diskusjon gjer
det innlysende at man matolke og forsta basert pa en kontekst. Derfor
er det viktig & forsta det som implisitt refererestil i «Ridedyr
(transportmidler) ber ikketasi bruk for reise unntatt til tre moskeer
[...]», pd samme maéte. Pa tiden til al-Kirmani var det mange debatter

i Levanten som fant sted pa grunn av problemstillingen basert pa dette
emnet. Det ble ogsé skrevet mange boker."

Ahmad ibn ‘Altibn Hajar al-‘Asgalanit

Al-¢Asqalani kommenterte ogsa beretningen «Ridedyr
(transportmidler) ber ikke tas 1 bruk [...]» 1 sin eksegese av al-
Bokharis as-Sahih, ved arefereretil a-Kirmanis kommentar. Al-
‘Asqalani var av den oppfatning at det al-Kirmani definerte, viste il

" Al-istithng” al-mofarragh (¢ A slzad)) er en utel ukkelse som bare nevner
utelukkelsen, og ikke det som er utelukket. Hvis det leddet som det utelukkes fra
(4 sixeedl) er nevnt, kaller vi det al-istithng” ar-tam (s&1 skezw! — den fullstendige
utelukkelsen). Men hvis det leddet ikke er nevnt, er det mofarragh. En setning
relatert til al-istithna’ al-mofarragh er alltid negativ, nektende eller sparrende.

" Mohammad ibn Yosof al-Kirmani, Al-Kawakib ad-darari fi sharh sahih al-
Bokhart, red. av Mohammad ‘Abd-ol-Latif, 2. utg. (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-
‘arabi, 1981), 7:12-13.
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as-Sobkis og andres tilbakevisning av Ibn Taymiyyahs standpunkt.
Al-‘Asqalani fortsatte med & kommentere at meningsmotstanderne til
Ibn Taymiyyah hadde sterkere argumenter enn ham, og de var
sterkere enn ham nar det gjaldt debatten om aforby besgket til den
hellige graven. Al-°Asqalani var ogsa enig i & forkaste dette
standpunktet til Ibn Taymiyyah. 1felge ham var det noe av det mest
avskyelige som hadde blitt gjengitt etter Ibn Taymiyyah. For loven er
tydelig om den saken og tillater det & besake profetens ﬁfz hellige
grav. Etter det henviste han til forklaringen vedrerende Maliks
standpunkt, at det var av respekt & mislike ordene «Jeg har besakt
profetens & grav». Det er av de beste handlingene noen kan utfare,
og den mest opphgyde maten & oppna Guds naghet p3, ifalge al-
‘Asgalani. Han pdpekte ogsa at beretningen motbeviser synspunktet
til den som prever & hevde at den stér for et forbud mot areise for a
besgke profetens ﬁg hellige grav og de rettskafnes grav.

Mahmod ibn Ahmad ibn Mosa al-‘Ayni

Al-*Ayni presenterte den oppfatning at hvis en person palegger seg en
handling ved & love Gud' at han skal beseke profetens £ hellige
grav, ma vedkommende fullfere det | gftet. Men hvis en person
palegger seg en handling ved &love Gud at han skal besgke en annen
persons grav, finner man delte meninger. An-Nawawi framhevet at
det er feil at det ikke er tillatt & pAlegge seg en handling ved &love
Gud areisetil noen annen moské enn de tre moskeene nevnt i
beretningen. An-Nawaw la til at det er verken forbudt eller mislikt.
Budskapet som ligger i nektingen om areise, gjelder det en person
godtar om det vedkommende pala seg av en handling ved & love Gud
om aforrette en benn et sted der man sgker Guds velsignelse ved. Det
vil egentlig si at ikke noe av det leftet er palagt vedkommende a
fullfgre far den personen setter av garde for 8 komme seg dit. De
andre stedene som man kan reisetil, er profeters moskeer.

' Al-‘Asgalani, Fath al-Bari sharh sahih al-Bokhart, 3:66.
"' Dette er kjent som nazar (;1). Det er n&r en person lover Gud & utfere en

handling for Herrens skyld ved & pélegge seg selv den handlingen, en slik handling
ma omfatte godhet (almisse, hjelpe noen, overskytende benner) som igjen resulterer
i tilbedelse av Gud for at den skal vaae gyldig og godtatt.
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A reisetil den Hellige moskeen i Mekka er obligatorisk for &
utfere pilegrimsferden og ‘omrah'. Under det synlige livet til profeten
& var det kollektivt obligatorisk & utvandre til profetens ﬁ; moské
(by), menstil Helligdommens husi Jerusalem var og er det ansett
som en overlegen og likt handling. Noen av de skriftlearde la vekt pa
at beretningens betydning er at man ikke kan reise for a utfgre i ‘tikafi
noen annen moské enn disse tre moskeene, mens noen av de tidligere
skriftlaarde begrenset seg til at man kun kunne utfere i ‘tikaf'i dissetre
moskeene.

Avslutningsvis rettet al-‘ Ayni seg mot forklaringens formal,
og det var at forbudet ikke gjaldt det areise for & sgke kunnskap,
handel sreise, vandre omkring for &talaardom av Guds skaperverk,
besake de rettskafne (i |gpet av livet eller etter deres bortgang), for &
observereting, besgke familie, og lignende."

Hanbali-skriftlaer des standpunkt
Her er det ogsa viktig & se hva denne grenen av skriftlaarde mente, for
det er mange ting som oppfattes for strengt og misforstas.

‘Abd-ol-Qadir al-Jilanit al-Hanbalt

Her er det avgjarende & papeke at al-Jilani er 4 finne i kjeden av
laaemesternetil Ibn Taymiyyah i rettsvitenskap. Han belystei al-
Ghonyah at den som besgker profetens ﬁg hellige grav, bar haryggen
i banneretningen og ansiktet rettet mot profetens & hellige grav ved

profetens dﬁ},, velsignede ansikt, og man ber ha prekestolen til venstre
for seg. Man skal si: «Fred veare med Dem, kjaare profet, og Guds
nade og velsignelser.» S& skal man be: «A, Gud, jeg henvender meg
til Deg ved Din profet, matte Din fred veare med Hans Hayhet —
na&dens profet. Kjaare Guds sendebud, jeg henvender meg til min
Herre for at Han skal tilgi meg mine synder. A, Gud, jeg bennfaller
Degi profetens navn at Du skal tilgi meg og vise meg néde.»""

'3t A besoke det hellige huset Ka‘bah i Mekka.

" Al-*Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari, 7:254.

"« Abd-ol-Qadir ibn Mdsa ibn ‘Abdillah al-Jilani, Al-Ghonyah li-talibi tarig al-
Haqq ‘azza wa jall, red. av Salah ibn Mohammad ibn ‘Owaydah (Beirut: Dar al-
kotob al-‘ilmiyyah, 1997), 1:36.
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‘Abdollah ibn Ahmad ibn M ohammad ibn Qodamah al-Maqdist
Ibn Qodamah al-Maqdis1 mente at det var en foretrukket handling &
besgke profetens & hellige grav basert pa beretningen gjengitt av ad-
Daraqotni, som berettes etter var mester Ibn ‘Omar: «Guds sendebud
sa 'Den som utfarer pilegrimsferden og besgker min grav etter min
bortgang, er det som om han har besgkt meg under det synlige livet.'»

Han refererte ogsatil en annen beretning: «Den som besgker
min grav, for ham er min forbenn p&lagt.»"

For aforsterke sitt standpunkt framla han et bevis til: «Nar enn
en person framsier fredshilsen til meg, vender Gud min gel tilbake til
meg slik at jeg framsier fredshilsen tilbake til den personen.»'"

Faktisk gjenga han til og med beretningen som handler om al-
‘Otbi, som s beduinen kommettil profetens £ hellige grav.'

Det som er interessant, er at denne skriftlaarde som
meningsmotstanderne holder hayt, refererte til beretningen om al-
‘Otb1, men han kritiserte den ikke. Det viser at hans trosoverbevisning
var at denne beretningen stemmer.

Abb al-Faraj ‘Abd-or-Rahman ibn Mohammad al-Magqdisi al-
Jamma‘ilt

Ibn Qodamah al-Magqdist al-Jamma‘ili kommenterte at nar en person
har utfert pilegrimsferden, er det foretrukket at vedkommende

besgker profetens ﬁz hellige grav og gravene til vare mestre Abo
Bakr og ‘Omar &%\)& Etter det opplyste han hvaman ber si ndr man
besaker profeten & «A, Gud, Du sa, og sant er Ditt ord: 'Hvis de

' Ad-Daragotni, Sonan ad-Daraqori: Bab ma ja’a fi zivarah qabr an-Nabi sallé
Allaho ‘alayhi wa sallam, 3:333#2693.

Al-Arna’ot, Balili og Shalabi framla deres granskning av beretterkjeden,
der devistetil at Hafs ibn Abi Dawod var Hafs ibn Solayman al-KofT al-Asadi al-
Ghifari. Al-Bokhari og Moslim mente at han var forlatt (avvist) av de hadith-laade.
Ibn Ma‘in og an-Nasa’1 mente at han ikke var pdlitelig, og beretninger etter ham ble
ikke nedskrevet. Flere hadith-laarde erklaerte ham som en avvist, lagner og
oppdikter.

" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad) al-hajj wal- ‘omrah, 6:51#3862.

Denne beretningen er tidligere diskutert av dr. Ibn ‘Alawi.
" As-Sijistani, Sonan Abt Dawad: Bab fis-salah ‘ald an-Nabi salld Allaho ‘alayhi
wa sallam wa ziyarah qabrih, 3:384#2041.

Al-Arna’ot klassifiserte beretterkjeden som akseptabel.
V' Al-Maqdisi, Al-Moghni, 3:478.
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gjer sin gel ondt og kommer til deg og ber Gud om tilgivelse, og
sendebudet ber om tilgivelse for dem, vil de oppleve Gud som mest
ben&dende, evig ndderik." Jeg har kommet til Dem (kjaae Guds
sendebud) sgkende etter tilgivelse for mine synder og seker Deres
forbeann overfor Herren. Jeg ber fra Deg (Gud), min Herre at Du skal
palegge tilgivelsen for meg slik som Du pala den for den som kom til
Hans Hayhet & under det synlige livet. A, Gud, gjer Hans Hayhet
@s til den farste av forbederne, den mest suksessrike av dem som blir
spurt, den mest noble av de farste og de siste ved Din nade, 3, den
mest Barmhjertige av ale som er barmhjertige.»

Han spesifiserte sitt standpunkt ved a kommentere at det ikke
er foretrukket atapa eller kysse veggen til profetens & hellige grav.
Ahmad ibn Hanbal sa at han ikke kjente til denne handlingen. Al-
Athram opplyste at han sa at de skriftlearde fra Medinaikke tok pa
profetens % hellige grav, de stod heller pa siden og framsa
fredshilsen. Videre belyste han at var mester Ibn ‘Omars \%\)& vane var
atapaprekestolen til Hans Hayhet ﬁs der Hans Hayhet ﬁs pleide a
sitte, og sa stryke over ansiktet sitt."

Mansor ibn Yonos ibn Idris al-Bahoti

Al-Bahoti mente ogsa at det var foretrukket for en pilegrim & besgke
profetens %@ hellige grav og vare mestre Abo Bakrs og ‘Omars \,%%&
grav. Han mente at denne foretrukne handlingen krever en reise, for
en pilegrims besak der er ikke mulig uten & foretaen reise.”

Andre ting som Hanbali-skriftlaarde la vekt p3, var at det var forbudt a
sirkulere rundt den hellige graven slik som man sirkulerer rundt
Ka‘bah. De ansé dette besgket som en tradisjon (sonnah av de
rettskafne og tidligere skriftlearde). Man skal framsi fredshilsenen ved
avende ansiktet mot den hellige graven, og sa vende seg mot
bgnneretningen og ha vaarelset til venstre for seg og be skuddbanner

' Koranen 4:64.

" < Abd-or-Rahman ibn Mohammad al-Maqdisi al-Jamma“ili, Ash-Shar/ al-kabir
‘ald matn al-mogni’, red. av Dar al-manar (Beirut: Dar al-kitab al-‘arabi lin-nashr
wat-tauzi‘, uten dato), 3:496.

""Mansor ibn Yonos ibn Idris al-Bahoti, Kashshaf al-qina* ‘an matn al-igna*
(Beirut: ‘Alam al-kotob, 1983), 2:515.
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til Herren. De midlikte at noen tok pa den hellige graven eller veggen,
0g at noen hevet stemmen der.

Mohammad ibn ‘Ali ash-Shaukani

Ash-Shaukani framla at dette var et emne som de skriftlaade var
uenige om, men majoriteten var av den mening at det var en
foretrukket handling, mens noen Maliki-skriftlaade og Zahiri-
skriftlaarde' mente at det var en obligatorisk handling. Hanafi-
skriftlearde mente at den var naa obligatorisk. Ibn Taymiyyah valgte a
mene at det var en handling som ikke var basert pa den islamske
loven, og noen Hanbali-skriftlearde valgte & falge denne pastanden.
Videre forklarte han emnet ved adele det opp i forskjellige
kategorier. Vi ska selitt pa hvordan han systematisk dreftet
problemstillingen.

En foretrukket handling

De som mener at det er en foretrukket handling, baserer det pa
falgende vers: «Hvisde gjer sin §el ondt og kommer til deg og ber
Gud om tilgivelse, og sendebudet ber om tilgivelse for dem, vil de
oppleve Gud som mest ben&dende, evig n&derik.»"

Grunnen til at man velger & anse verset som et bevis, er at
profeten ﬁg lever i sin hellige grav selv etter bortgangen. Det
bekreftes ved: «Profeter lever i deresgrav.»"' Denne beretningen ble
autentisert av al-Bayhaqi.

'i,,a): Litteralistene. Det er en lovskole basert pd tankegangen til Dawad ibn ‘Al

ibn Khalaf a-Asbahant (815-883). Denne laaen godtok de tre hovedkildene til
islam: Koranen, kadith og konsensus blant fglgesvennene. Litteralistene fornektet
analogi-slutninger og det a gjare det lettere for folk ved en personlig juridisk
mening for & unnga strenghet med hensyn til loven. Denne lovskolen vokste
saarskilt patiden til 1bn Hazm al-Andal ost (994-1064).

"' K oranen 4:64.

" Ahmad ibn a-Hosayn al-Bayhaqi, Haydt al-anbiya’ salawat Allah ‘alay-him ba‘d
wafati-him, red. av Ahmad ibn ‘Atiyyah al-Ghamidi (Medina: Maktabah al-‘0lom
wal-hikam, 1993), 70#1, 71-72#2.

Al-Ghamidi presenterte at beretning #1 har en svak beretterkjede, mens
beretterkjeden til beretning #2 har blitt klassifisert som god, akseptabel og til og
med autentisk. Men pa side 73 anmerket han at han var uenig selv om denne
beretningen skulle vaae autentisk. Etter det presiserte han sin trosoverbevisning.
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Abd Mansor al-Baghdadi belyste at de teologene som har
forsket pa emnet, erklaate at profeten ﬁz lever selv etter sin synlige
bortgang.

Denne teorien styrkes ved det som bekrefter at martyrene lever
og blir forsynt av Herren i deres grav, for profeten \& erenav
martyrene. Nar det bekreftes at Hans Hellighet & lever i den hellige
graven, er det & besgke Hans Hellighet ﬁz etter bortgangen som a
besgke Hans Hellighet ﬁs for den. Men det har blitt berettet at
profeter ikke blir vaaende i sin grav mer enn tre dager, og i en annen
beretning er det 40 dager. Hvis den sistnevnte teorien er autentisk, da
strider den mot den tolkningen som er utledet av verset, og at
profetene lever hele tiden i graven. Det finnes derimot en beretning
som lyder: «Den som besgker meg etter min bortgang, vil det veare
som om vedkommende besgker meg i det synlige livet.» Ash-
Shaukani presiserte at hvis den er autentisk, kan det anvendes som et
bevis her.

Det andre verset som brukes for abevise at det er en
foretrukket handling, er: «Den som forlater huset sitt for & utvandre til
Gud og sendebudet Hans [...]»" A utvandretil profeten ﬁz under det
synlige livet, var 8 komme il Hans Hellighet ﬁs og det samme
omfatter akomme til Hans Hellighet % etter bortgangen. Men det er
forskjell pa det akommetil profeten \& under det synligelivet i
forhold til etter bortgangen. Det baseres pa at under det synlige livet
saman profetens ﬁs hellige vesen og laarte loven direkte fra Hans
Hoayhet &

Det tredje beviset baseres pa beretninger om det a besgke
profetens % hellige grav, slik som den ad-Daraqotni gjenga: «{...]
den som besgker meg etter min bortgang, vil det veare som om

" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad\ al-hajj wal- ‘omrah, 6:46-47#3855.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte beretterne i beretterkjeden som
palitelige, men at en beretter ikke var nevnt ved navn i beretterkjeden.

Ibn Kathir ad-DimashqT gjenga beretningen og mente at den hadde blitt
overlevert gjennom autentiske beretterkjeder. Ibn Kathir ad-Dimashdi, Mosnad al-
Farog amir al-mo’minin Abt Hafs ‘Omar ibn al-Khagtab, 1:328.

' Koranen 4:100.
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vedkommende besoker meg i det synlige livet. [...]» Men det finnes
en ukjent beretter i beretningens beretterkjede. Ad-Daraqotni gjenga
ogsé en beretning gjennom vér mester Ibn ‘Omar L@f)&, som ogsa
forteller det samme, den ble ogsa gjengitt av bade Abo Ya‘la og Ibn
‘Adi. I denne beretningens beretterkjede finner vi Hafs ibn Abi
Dawdd, og han er en svak beretter, mens Ahmad ibn Hanbal mente
han var en pdlitelig beretter.

Etter det diskuterte ash-Shaukani noen av de beretningene som
vi allerede har diskutert.

En beretning gjengitt gjennom vér mester Anas (& av Abo
ad-Donya er slik: «Den som besgker meg i Medina i hdp om & oppna
belanning, vil jeg vaare for vedkommende en forbeder og vitne pa
oppstandel sens dag.»'' Denne beretningens beretterkjede innehol der
Solayman ibn Yazid al-Ka‘bi. Han ble erklaert som svak av Ibn
Hibban og ad-Daraqotni, men Ibn Hibban nevnte ham ogsd blant de
troverdige.

Det gjengis etter Abo al-Fath al-Azdi, som refererte til var
mester ‘Abdollah ibn Mas‘ad (&, : «Den som utfarer den islamske
pilegrimsferden, besgker min grav, kjemper en kamp og forretter en
benn i Helligdommens hus (i Jerusalem), Gud vil ikke spegrre ham om
det han skulle bli krevd regnskap for.»"' Det samme har blitt gjengitt
etter vare mestre Abo Horayrah og Ibn ‘Abbas é% | Mosnad al-
firdaus star det: «Den som utferer pilegrimsferden til Mekka, etter det
setter han av garde mot meg i min moské, for ham blir det nedskrevet
to godtatte pilegrimsferder.»

' Ad-Daragotni, Sonan ad-Daraqofni: Bab ma ja’a fi zivarah qabr an-Nabi sall&
Allaho ‘alayhi wa sallam, 3:333-334#2694.

Al-Arna’ot, Balill og Shalabi viste til at al-Bokhari kritiserte en beretter i
denne beretningens beretterkjede. Det var uenighet om hans navn, om det var Haron
abi Qaza‘ah, Haron ibn Qaza‘ah eller Ibn Abi Qaza‘ah. I tillegg til det var hans
laaremester ukjent.

" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad| al-hajj wal- ‘omrah, 6:504#3860.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte beretningens beretterkjede som svak.

""" As-Sobki, red. av Shokri, Shifa’ as-sagam f7 ziyarah khayr al-anam, 140-143.

Shokr1 gikk grundig til verks nar det gjaldt Ibn ‘Abd-il-Hadis kritikk av as-
Sobki og denne beretningen. Abo al-Fath al-Azdi ble kritisert, men Shokri
tilbakeviste denne pastanden ved & framlegge bevis etter az-Zahabi og Ibn Kathir
ad-Dimashqi.
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Ibn ‘Asakir gjenga at det ble berettet etter var velynder ‘Al
ibn Abi Talib ¥¢8: «Den som besgker Guds sendebuds ﬁz hellige
grav, vil vaaei Hans Hellighets ﬁz naghet.» Denne beretningens
beretterkjede inneholder ‘Abd-ol-Malik ibn Har6n ibn Anbarah. Al-
‘Asqalant kommenterte at det som er mest autentisk om dette emnet,
er den marfo -beretningen som Ahmad ibn Hanbal og Abo Dawod
gjenga etter var mester Abo Horayrah @ : «Nar enn en person
framsier fredshilsen til meg, vender Gud min gel til meg helt til jeg
framsier fredshilsen tilbake til vedkommende.» Dette beviser at den
som framsier fredshilsen, maikke nadvendigvis sta ved profetens ﬁ'@
hellige grav for at profeten ﬁz framsier fredshilsenen tilbake til ham.
Faktisk omfatter dette generelt sett alle og enhver uansett sted og tid.
Al-‘Asqalani papekte at de fleste beretningenes tekst om emnet er
oppdiktet. Men det har blitt gjengitt etter en gruppe av falgesvennene

om & besgke profetens ﬁz hellige grav, blant dem er var mester Bilal
@)& . Det var Ibn ‘Asakir som gjenga den beretningen gjennom en god
beretterkjede. Malik gjengai al-Mowayza * en beretning etter var
mester Ibn ‘Omar \faf% Ahmad ibn Hanbal gjenga etter var mester Abo
Ayyodb @& Al-Y ahsobi1 nevnte en beretning etter var mester Anas
& . Al-Bazzar refererte til en beretning etter var mester ‘Omar (2 .
Ad-Daraqotni viste til en beretning etter var velynder ‘Ali V@%\)& Det
var kun var mester Bilal (& det ble kompilert etter at det ble foretatt
en reise for & besgke Hans H;ayhets;;%; hellige grav.

En obligatorisk handling

De som mener at det er en obligatorisk handling, baserer det pa
falgende beretning: «Den som utfarer pilegrimsferden, men ikke
besgker meg, han har i sannhet forsgmt meg!»" Det er forbudt &

' Ash-Shaukani, Nayl al-Autar sharh montaga al-akhbar, 5:113-114.
"' As-Sobki, red. av Shokri, Shifa’ as-saqam f7 ziyarah khayr al-anam, 127.

Ibn Taymiyyah al-Harrani kritiserte denne beretningen for & vare lagn og
oppdiktet. Han pdpekte ogsa at det & forsgmme profeten & er forbudt, og at det &
besgke profetens @ hellige grav ikke er obligatorisk, ifglge muslimenes enighet.
Ahmad ibn ‘Abd-il-Halim ibn Taymiyyah al-Harrani, Majmé ‘ al-fatawd, red. av
‘Abd-or-Rahman ibn Mohammad ibn Qasim (Medina: Mojamma* al-malik Fahd li-
tiba‘ah al-moshaf ash-sharif, 1995), 18:342.
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forsemme profeten ﬁs derfor er det obligatorisk & besgke profetens
@s hellige grav for aunnga a gjere noe som er forbudt. Men
majoriteten er ikke enig i denne tankegangen, de mener at ordet jafa’
(sl — forsgmmelse) brukes for aikke gjare noe som er foretrukket,

eller noe som naturlig er vanskelig & gjere.

En handling ikke basert pa den isamske loven

De som mener dette, har basert argumentet sitt pa: «Ridedyr
(transportmidler) ber ikketasi bruk for reise unntatt til tre moskeer
[...]» Det er en autentisk beretning, og de bruker beretningen: «Ikke
gjor min grav til et hoytidssted [...]»"

Det er tydelig at ash-Shaukani ferst framla den teorien han selv stettet
og mente var rett. Den teorien var ogsa hans argument for hva som er
korrekt ifglge troen og tradigonen. Etter det framla han de to teoriene
som han ikke var enig i.

Shafi‘t-skriftlaer des standpunkt
Disse skriftlaardes standpunkt er allment kjent, men vi ser pa noen av
dem, for & presisere standpunktet.

Ibrahim ibn ¢Altibn Yaésof ash-Shiraz

| verket al-Mohazzab belyste han at det er foretrukket & besagke den
hellige graven til profeten ﬁs for det som ble berettet etter var mester
Ibn ‘Omar &%\»& at profeten & sa: «Den som besgker graven min, for
ham er min forbgnn palagt.» Det er ogsa foretrukket & forrette

As-Sobki forsket pa beretterkjeden og konkluderte med 8 vise til
skriftlaarde som hadde omtalt beretterne til denne beretningen. Han gjorde det klart
at beretningen er gharib, og ikke oppdiktet, derfor var anklagen mot den feil. Shokr1
viste til al-*Asgalani, som farte en lang diskusjon om denne beretningen ved a
kommentere at alle beretterkjedene til denne overleveringen er svake, men han viste
til at Abo ‘Al ibn as-Sakan autentiserte den ved en beretning etter var mester 1bn
‘Omar @f{; ‘Abd-ol-Haqq i verket al-Ahkam valgte & ikke kritisere den, 0g as-Sobki
gjenga den ved aframlegge at den var sterkere enn & vagre en oppdiktet beretning.
As-Sobki, red. av Shokri, Shifa’ as-sagam f7 ziyarah khayr al-anam, 129.

' Ash-Shaukani, Nayl al-Autar sharh montagé al-akhbar, 5:115.
"' Ash-Shaukani, Nayl al-Auzar sharh montaga al-akhbar, 5:115.
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tidebann i profetens ﬁ; moské basert pd Hans Nédes @ utsagn:
«Tidebgnn i moskeen min regnes som 1000 tidebgnner i andre
moskeer »

Yahya ibn Sharaf an-Nawawi
Denne eminente skriftlaarde forklarte at det & besgke profetens ﬁs
hellige grav er av de viktigste matene & komme Gud nag pa og den
mest suksessrike av gode handlinger. Nar pilegrimene som har
kommet for pilegrimsferden eller ‘omrah, drar fraMekka, er det
definitivt foretrukket for dem & sette kursen mot Medinafor & besake
profeten ﬁs Den besgkende bar ogsa haintensjon om & oppna Guds
naerhet og reise til profetens & hellige grav og forrette tidebgnnen i
profetens 42 moské i tillegg til & beseke Hans Hellighets &% moské."
| al-Minhaj skrev han at det er en etablert tradision a drikke
Zamzam-vannet og besgke profetens ﬁs hellige grav etter a ha utfart
pilegrimsferden.""

An-Nawawi kommenterte i det gette kapittelet av al-Manasik
om det & besake den hellige graven til profeten ﬁs at det var en av de
beste métene a oppna Guds nagrhet pa for pilgrimene som utfarer
pilegrimsferden eller ‘omrah. An-Nawawi gjenga ogsa beretningen
giengitt av al-Bazzar og ad-Daraqotni om at den som besgker
profetens % hellige grav, for ham vil Hans Hayhets & forbgnn vage
palagt. Han mente at man skal sta ved den hellige graven med ryggen
I banneretningen og ansiktet vendt mot den hellige graven. Blikket
skal vaae senket i axefrykt for den oppheyde statusen til profeten ﬁs
Hjertet ma vaae tomt for alle verdslige band, og kun aefrykt for den
oppheyde statusen til den personligheten som vedkommende star hos,
bar vaaei hjertet. Fredshilsenen skal verken framsies for hayt eller
lavt. Man skal si: «Fred vere med Dem, kjere Guds sendebud. [...]»
Etter det bar man framsi fredshilsen pa vegne av den som har bedt en

"Ibrahim ibn ‘Ali ibn Y osof al-Firozabadi ash-Shirazi, Al-Mohazzab f figh al-imam
ash-Shafi 7, red. av Zakariyya ‘Omayrat (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 1995),
1:424.

"'Yahy4ibn Sharaf an-Nawawi, Al-Majmaé ‘ sharh al-mohazzab, red. av Mohammad
Najib Ibrahim al-Moti‘T (Jidda: Maktabah al-irshad, uten dato), 8:254.

"'y ahyaibn Sharaf an-Nawawi, Minhdj at-talibin wa ‘omdah al-moftin fil-figh, red.
av ‘Awad Qasim Ahmad ‘Awad (Beirut: Dar al-fikr, 2005), 90.
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om aframsi fredshilsen til profeten & Man sier da: «Fred vaare med
Dem, hilsen den personen'.» Den besgkende ber stille seg ved det
noble ansiktet til profeten & ved aleggetil profeten ﬁz som en

forbeder for seg og sake frelse ved profeten & hos Gud. An-Nawawi
presiserte at noe av det beste som kan sies av den besgkende her, er
det de skriftlaarde har gjengitt etter al-*Otbi. Det gjelder den

hendel sen som opplyser at al-*Otbi satt ved den hellige graven, og en
beduin kom. Beduinen sa: «Fred vaare med Dem, kjagre Guds
sendebud. Jeg har hert Gud si: 'Hvis de gjer sin §el ondt og kommer
til deg og ber Gud om tilgivelse, og sendebudet ber om tilgivelse for
dem, vil de oppleve Gud som mest ben&dende, evig néderik." Jeg har
kommet til Dem sgkende om tilgivelse for mine synder og sgkende
etter Deres forbgnn hos Herren.» Etter det framsa beduinen noen
diktvers:

O De den beste hvis jordiske kropp er begravd pa dette stedet,
den jordiske kroppens godhet helbredet lavliandet og
haylandet.

Livet mitt vaare ofret for denne graven som De bor i.

| den er helligheten og i den er gavmildheten og
genergsiteten.

De er den forbederen hvis forbgnn det hapes om pa siraz-
broen ndr det vil veare fare for at fattene skal skli.

Deres to venner kan aldri glemmes, min fredshilsen veare med
dere alle salenge pennen skriver (i all evighet).

Beduinen gikk, og a-‘Otbi sovnet. | dregmme sa han profeten
@s Hans Hellighet ﬁs sa: «A, ‘Otbi, ta igjen beduinen, bebud ham
det gledelige budskapet at Gud har tilgitt ham.»

An-Nawawi fortsatte a forklare at det er foretrukket a besgke
gravene til Ohod-martyrene. Han mente ogsa at nar den besgkende
bestemmer seg for areise fraMedina, er det foretrukket at han tar
farvel ved aforrette to benneenheter i moskeen og be om det han

' Man erstatter «den personen» med vedkommendes navn.
"' K oranen 4:64.
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matte gnske og gatil den hellige graven og gjenta fredshilsen og
skuddbgnner der.

Mohammad ibn Ahmad ibn Ibrahim al-Mahalli

Eleven il Ibn Hagjar a-‘Asqalani og laaemesteren til as-Soyoti
utdypet an-Nawawis standpunkt ved &si seg enig med ham. Han
framla profetens & ord «Den som utfarer pilegrimsferden, men ikke
besgker meg, han har i sannhet forsamt meg!» og «Den som besgker
graven min, for ham er min forbgnn pélagt» som bevis."

A besgke den hellige graven er & besgke profetens&

moské, ifglge I bn Taymiyyahs standpunkt

Under dette punktet forsgkte dr. Ibn ‘Alawt a oppklare noe som har
vaat svaat kontroversielt siden Ibn Taymiyyahstid. Dr. Ibn ‘Alawis
diskusjon grunner seg pa hans moderate holdning til kunnskap og
forstael se.

Dr. Ibn ‘Alawt mente at |1bn Taymiyyah inntok et verdifullt
standpunkt vedrarende emnet. Etter & ha diskutert om det er en
kjettersk handling & bare besake profetens ﬁs hellige grav uten a
besgke moskeen, skal 1bn Taymiyyah ha kommentert om protesten
mot handlingen, som han ansd som kijettersk, at folk sammenligner
det Areisetil andre profeters grav med areisetil profetens ﬁs hellige
grav. Altsa anser de det som en form for & oppna Guds negrhet, for de
ser pa det de skriftlaarde har kommentert om at det er foretrukket &
besake profetens %ﬁ hellige grav. Men Ibn Taymiyyah mente at de
tok feil og var villfarne basert pa noen arsaker.

Han mente at areisetil profeten ﬁs egentlig var areisetil
profetens ﬁg moské, noe som er foretrukket ifalge teksten (Koranen
og hadith) og konsensus.

Denne reisen er areise til moskeen under profetens % liv og

etter at Hans Hellighet @ ble gravlagt, og far profetens@ vagelse

"'Yahy4ibn Sharaf an-Nawawi, Al-Idah fi mandsik al-hajj wal- ‘omrah, red. av
‘Abd-ol-Fattah Hosayn (Beirut: Dar al-basha’ir al-islamiyyah, 1994), 450-451,
453-455, 457.

"' Mohammad ibn Ahmad ibn 1brahim al-Mahalli, Shark al-Mahallr ‘ald Minhdj at-
talibin lin-Nawawi, red. av Ahmad Salamah al-Qalyobi og Ahmad al-Barlast
‘Omayrah (Beirut: Dar al-fikr, 1995), 2:159.
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ble en del av moskeen, og etter at vagelset ble en del av moskeen.
Dennereisen er til moskeen, og det er det samme om den hellige
graven er der eller ikke. Han stod fast ved at det ikke er tillatt &
sammenligne denne reisen med a bare reise til den hellige graven.
Ibn Taymiyyah fortsatte med at reisen til profetens @ moské
som blir kalt det & besgke Hans Hﬂyhetsﬁs hellige grav, er noe
muslimene har vaat enstemmig enige om i generasjon etter
generasion. Men ndr det gjaldt det & besgke andre graver, var ikke det
en handling som var kjent etter en eneste faglgesvenn, deres elever og
deres elever igjen. Det vil si de tre farste generasonenei islam.
Videre skrev Ibn Taymiyyah at det han ensket aformidle, var
at muslimene alltid har reist til profetens £ moské, men ikke til
andre profeters grav, slik som profetene Moses' &t eller Abrahams
¥4 grav. Han lavekt pa at det er ikke kjent om noen av
falgesvennene at de reiste til profeten Abrahams & grav til tross for
at mange av dem reiste til Levanten og Helligdommens hus
(Jerusalem). Han stilte seg undrende il at hvordan folk kunne tro at
det areisetil profetens ﬁg moské — noe som noen folk velger akalle

a besake profetens & grav — med & besgke andre profeters grav.'

Dr. Ibn ‘Alawi utdypet

Dr. 1bn ‘Alawi utdypet at den fordelen man oppnar av 1bn
Taymiyyahs kommentar, er veldig viktig aforstd. Han mente at 1bn
Taymiyyah aldri ansa at en besgkende reiser med en intensjon om a
kun besgke den hellige graven, og at vedkommende etter det ikke gar
inni profetens ﬁz moské og forretter tidebenn der for & dra nytte av
velsignelsene der, eller fa mangedoblet sin tidebgnn eller gainni den
hellige raudah. Pa den andre siden mente han heller aldri at den som
reiser for a besgke profetens \& moské, bare skulle haintengon om &
besgke moskeen, og la vaae & besgke eller st ved den hellige graven
for &framsi fredshilsen til profeten 4% og Hans Nades 4% to
folgesvenner (vare mestre Abo Bakr og ‘Omar ﬁ%) Det var derfor
Ibn Taymiyyah sa:

' Al-Harrani, Majmé * al-fatawé, 27:266-268.
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e Hvordan kan folk anse reisen til Guds sendebuds & moské —
noe som noen folk kaller & besgke [...]?

e Reisentil profetens ﬁz hellige grav er reisen til profetens@z
moské

e Reisentil profetens % moské — noe som kalles & reise for &
besake profetens %ﬁ hellige grav — er noe muslimene er
enstemmig enige om

Slik pdpekte han det som blir forklart ved hans ord.

Dette gode og verdifulle synspunktet |gser et stort problem
som har forérsaket en stor splittelse blant muslimene. Det har til og
med fart til at man har begynt & kalle hverandre vantro. Men forstar
man det 1bn Taymiyyah sa og falger hans lage hvis man hevder &
vage hans falger, forsvinner problemet. Det en person maforsta, er at
vedkommende ikke kan hevde at han besgker én av delene. Det vil s
at han kan ikke bare besgke profetens ﬁé moské, og heller ikke kan
han bare besgke den hellige graven. Malet er at man skal forsta at
besaket handler om & besgke selve profeten & og det er det
vedkommende har reist for, og det er det vedkommendes intengon
beor vage.

Nar det gjelder den hellige graven, er det ikke den den
besgkende og reisende kommer for. Derimot kommer vedkommende
for profeten ﬁg Man reiser for & besgke profeten ﬁg og det er
profeten & som bringer de troende nag Gud ved det besgket. Derfor

er det avgjerende for de troende som besgker profeten & arette pa
sine ord for & holde seg unnatvil. De troende ber si: «Vi skal besake
Guds sendebud ﬁé og Vi reiser til Guds sendebud ﬁg.» Her er det
viktig & huske at Malik sa: «Jeg misliker at en person sier: 'Jeg
besakte sendebudets £ grav.'»

Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahid al-Hanafi

Han var bedre kjent som Kamal-od-din ibn al-Homam al-Hanafi. Han
skrev i verket Fath al-Qadir at det andre formdet med
pilegrimsreisen er & besgke profetens& hellige grav. Det er av de
beste handlingene nér det gjelder de foretrukne handlingene, og denne
handlingen er naar det obligatoriske for den som har réd og evner det.
Han refererte ogsa til beretningen gjengitt av ad-Daragotni og al-
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Bazzar: «Den som besgker graven min, for ham er min forbgnn
pélagt.»

Ad-Daraqotni gjenga ogsa:

«Den som kommer til meg som besgkende, og han har intet
annet behov enn & besake meg, vil det vaae meg pdlagt 4 vaae hans
forbeder p& oppstandel sens dag.»"

«Den som utfarer pilegrimsferden og besgker min grav etter
min bortgang, er som den som besgkte meg under det synlige livet.»

Vidererefererte Ibn al-Homam til et utsagn som viser til at
man skal ha ansiktet rettet mot den hellige graven og ryggen i
benneretningen (Ka‘bah). Han mente at det som var blitt gjengitt etter
Abp al-Layth om & ha ansiktet vendt i benneretningen, var en avvist
pastand ved Abd Hanifahs utsagn om det i hans Mosnad al-imam Abr
Hanifah. Det ble gjengitt etter var mester Ibn ‘Omar \ﬁ%i «Det som er
tradigon (etter detidligere skriftlaade), er at du kommer til profetens
ﬁ@s hellige grav fra begnneretningens retning. Etter det har du ryggen i
benneretningen og retter ansiktet ditt mot den hellige graven.»'”

Ibn al-Homam fortsatte med at den personen som star ved den
hellige graven, ber Gud om a oppfylle sitt behov ved alegge til
profeten ﬁz som en forbeder overfor Gud. Det sterste og viktigste den
personen kan be om, er &fa en god ende, Guds tilfredshet og
tilgivelse. Sa ber vedkommende profeten ﬁs om forbgnn ved asi:
«Kjaare Guds sendebud, jeg ber Dem om forbgnn og holder Dem som
min forbeder overfor Gud at jeg skal dg som muslim vaaende (i
troen) pa Derestro og livsfarsel .»

Det er foretrukket at man besgker gravenei a-Bagi--
gravliunden hver dag og graviunden der Ohod-martyrene ligger
begravd, tidlig pa torsdagsmorgenen. Der bar man begynne med
profetens dﬁ},, farbror Hamzahs grav. Det er ogsa likt at man besgker
selvefjellet Ohod. For i en autentisk beretning har det blitt sagt:
«Ohod er et fjell som elsker oss, og vi elsker det.»" | en beretning

" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad| al-hajj wal- ‘omrah, 6:51#3862.

"" At-Tabarani, Al-Mo jam al-ausas: Man ismoho ‘Abdan, 5:164#4546.

" At-Tabarani, Al-Mo jam al-kabir: Mojahid ‘an Ibn ‘Omar, 12:40613497.

V' Abd Hanifah an-No‘man ibn Thabit, Mosnad Abt Hanifah riwayah al-Haskafi:
Kitab al-hajj, red. av ‘Abd-or-Rahman Hasan Mahmod (Kairo: Maktabah al-adab,
uten dato), beretning #37.

V' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari, 2:125#1482.
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gjengitt av Ibn Majah star det: «Ohod-fjellet star ved en av portenetil
paradiset, mens ‘Ayr-fjellet st&r ved en av portenetil helvete.»

Det berettes etter var mester Ibn ‘Omar \ﬁ”\)&: «Guds sendebud
gikk forbi Mos‘ab ibn ‘Omayrs grav og sa 'Jeg bevitner at martyrene
lever hos Gud! Derfor besgk martyrene og framsi fredshilsen til dem,
for ved Han som har min gel i Sin hénd, enhver som framsier
fredshilsen til dem, vil de svare tilbake med & framsi fredshilsen til
vedkommende til oppstandelsens dag.'»"

Det er foretrukket & kommetil den hellige graven og framsi
fredshilsen og be skuddbegnn om det man métte like og gnske for seg
selv og sine foreldre, nér man har bestemt seg for areise tilbake til
familien sin."

Hasan al-‘Adawi al-Maliki
| Mashariq al-anwar skrev han at man mavite at det & besake
profetens & hellige grav er en av de beste métene a oppna Guds
naahet pa, hdpet om Herrens lydighet og tilbedelse og veien som ferer
til de hgyeste gradene. Det er viktig at den besgkende holder fast ved
ydmykhet og aarefrykt sd mye som vedkommende klarer. Den
besgkende ma vaare moderat i fredshilsenen som han framsier — den
mavazre mellom hgyt og lavt. Den besgkende bar komme fra
bgnneretningens retning til den hellige graven. Hvis vedkommende
kommer fra den retningen der fettenetil de to f@lgesvennene er, er det
mer respektfullt. Man skal haryggen i benneretningen og sta ved
profetens % noble ansikt.

Han gjenga beretningen der kalif Abo Ja‘far al-Mansor al-
‘ Abbasi spurte Malik: «A, Abd Abdillah! Skal jeg ha ansiktet vendt
mot Guds sendebud @ og be skuddbgnn, eller skal jeg ha ansiktet
vendt i banneretningen og be skudbenn?» Malik satil ham: «lkke

" Al-Qazwini, Sonan Ibn Majah: Bab fadl al-Madmah, 4:294#3115.

Al-Arna’ot klassifiserte beretningens farste del som autentisk basert pa
andre overleveringer, men presiserte at denne nevnte beretningen har en svak
beretterkjede.

" At-Tabarani, Al-Mo jam al-ausat: Man ismoho ‘Omar, 4:97#3700.
""" Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahid al-Hanafi, Shark Fath al-gadir, red. av ‘Abd-or-
Razzaq Ghalib al-Mahdi (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 2003), 3:167-174.
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vend ansiktet ditt bort fra profeten ﬁz for Hans Hayhet ﬁs erdinog
din far Adams ¢t forbeder overfor Gud pa oppstandelsens dag [...]»

Den besgkende ma i respekt og ydmykhet senke blikket for
den hgyaktede rangen dlik det var vanlig under profetens ﬁz synlige
liv. For det er ikke noen forskjell pa profetensg%% synligeliv og
bortgang nér det gjelder det & se sine tilhengere og vite om deres
tilstand, intensjon, det de vier sin tid til, og lignende. Ifglge a-‘Adaw1
er at dette tydelig for profeten & og ikke skjult.

Det ble gjengitt av Ibn al-Mobarak etter Sa‘id ibn al-
Mosayyab: «Hver eneste dag — bade om dagen og aftenen — blir
handlingenetil profetens ﬁg samfunn vist til Hans Hayhet ﬁs
Profeten ﬁg kjenner dem ved deres personlighet og handlinger, det er
derfor Hans Hellighet ﬁz kommer til & vitne om dem.»'

Den besgkende bar se for seg i sitt indre profetens % noble
ansikt og bringe sitt hjertetil stede for profetens ﬁz opphgyde status,
senke blikket og stemmen og med en rolig og behersket kropp si:
«Fred vaare med Dem, kjaae Guds sendebud.»

Det gjengis etter al-Hasan a-Basr at Hatim al-Asam stod ved
profetens & hellige grav og sa: «A, Herre! Vi besakte Din profets
hellige grav, la oss derfor ikke vende bort frukteslgse!» En rast | ad:
«A, du (som stér her)! Vi tillot ikke deg & besgke V&r elskede uten &
godta deg! Vend tilbake som tilgitte, du og de som er med deg av de
besgkende.»"

Etter & haframsagt fredshilsen til profetens & to
falgesvenner, som er begravd pa samme sted, bar den besgkende
vende tilbake ved & vare rettet mot profetens & noble ansikt og
angre sine feil panytt og be Gud ved profetens ﬁg store grad i Guds
@yne om & gj@re hans anger sann og godtatt.""

' Ahmad ibn Mohammad al-Qastalani, Al-Mawahib al-ladonniyyah bil-man al-
Mokammadiyyah (Kairo: Al-Maktabah at-taufigiyyah, uten dato), 3:595.

" Al-Qastalani, Al-Mawahib al-ladonniyyah bil-mank al-Mohammadiyyah, 3:597.
"y 5sof ibn Isma‘il an-Nabhani, Shawahid al-haqq fil-istighathah bi-sayyid al-
khalq salld Allaho ‘alayhi wa sallam, red. av Abd-ol-Warith Mohammad ‘Al
(Beirut: Dar al-kotob al-‘Ilmiyyah, uten dato), 79-82.
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Hadith-laerde fra I ndias fatwa

Under dette punktet diskuterte dr. Ibn ‘Alawi det zadith-laerde fra
Diyobandiyyah mente. Det er de som er knyttet til lagren til de
skriftlerde fra Deoband i India. Dr. 1bn ‘Alawi gnsket med sin
presentasion avise at denne kritiserte gruppen ogsa inntar samme
mening som resten av dem som falger profetens & tradigon, og at de
ikke deler mening med dem som er imot & besgke Hans Nades 42
hellige grav.

Hadith-laarde fra India ble spurt om det areise for a besgke
profetens & hellige grav. | Al-Mohannad ‘ala al-mofannad star det
at disse hadith-laarde ble spurt om det areise for & besgke profeten
& Sparsmalet gjaldt hva som var det beste for en besgkende a gjare.

Det vil si: Burde den reisende haintensjon om & besgke profeten ﬁs
eller ogsa & besgke moskeen, for det sies at den reisende til Medina
skal kun haintension om & besgke profetens % moskeé.

De hadith-laarde fraIndiainnledet svaret med at de falger Abo
Hanifah nar det gjaldt lovskolen, og at de falger Abo al-Hasan al-
Ash‘art og Abd Mansor al-Matoridi nér det gjaldt trosoverbevisning
og grunnprinsippenei troen. De tilharte de andelige ordenene
Nagashbandiyyah, Chishtiyyah og Soharwardiyyah.

De var papasselige med dikke si noe om islam, med mindre
de hadde et bevis fra Koranen, den profetiske tradisonen, de
skriftleardes konsensus €ller fraimamene i Hanafi-lovskolen om det
de uttalte seg om. Videre erkjente de at av menneskelig svakhet kunne
ogsa de feile, og hvis det noen gang fant sted, var de ydmyke nok til &
trekke tilbake sitt utsagn og erklaarte at de hadde trukket tilbake den
uttalelsen. De viste til at dette var detidligere skriftlaerdes praksis, og
blant dem nevnte de ash-Shafi ‘i, at han pleide & komme med en
uttalelse, men sa kunne han trekke den i etterkant med a komme med
en ny utledning. Falgesvennene kunne vaare uenige og deretter bli
enige om at det den ene mente, var korrekt.

Deres svar var at det & besgke profetens ﬁz hellige grav er av
de beste métene 8 komme Gud nag pa. Det var nearmest en
obligatorisk handling. De mente at det & bare haintensjon om a
besgke profeten @@% var mer tungtveiende basert pa Ibn al-Homams
utsagn, som viste til beretningen «Den som kommer til meg som
besgkende, og han har intet annet behov enn & besake meg, vil det
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vaae meg pélagt & vaae hans forbeder p& oppstandel sens dag.» Men
det var fullt tillatt if@lge dem a haintensjon om a besgke profetens;;;%%
moské og alle de andre stedene som man besgker i Medina, sammen
med den opprinnelige intensjonen om & besgke profeten &

De ansa standpunktet til de som mente at intensjonen kun skal
vage basert pa & besake profetens & moské, og ikke noe annet,
basert pa beretningen som sier at man kun skal reisetil detre
moskeene. De papekte at denne beretningen vistetil disse tre
moskeenes overlegenhet i forhold til alle andre moskeer, og ikke et
generelt forbud mot areisetil en moské eller et sted.

Devar tydeligei sin uttalelse om at vaaelset der profetens:,%%
velsignede kropp hviler, er mer overlegent enn Ka‘bah og selv Guds
trone, og dette hadde blitt presisert av de skriftlaarde.

Denne fatwa-en var basert pa standpunktet til skriftlaarde som
Rashid Ahmad a-Gangohi

Khalil Ahmad as-Saharanport

Mahmod al-Hasan ad-Diyobandi

Ashraf ‘Al1 at-Thanwi

‘Abd-or-Rahim ar-Ramport

og andre skriftlade som fulgte Diysbandiyyah-lazen.”

' At-Tabarani, Al-Mo jam al-ausas: Man ismoho ‘Abdan, 5:164#4546.
"' Khalil Ahmad as-Saharanpari, Al-Mohannad ‘al& al-mofannad: ‘Agidah#1-3
(Lahore: Maktabah Madaniyyah, uten dato), 156-157.
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A framsi fredshilsen til profeten £& ved den

hellige graven
| denne delen vil vi se pa noen bevisfor aframsi fredshilsen til
profeten ﬁs ved den hellige graven til profeten &

Falgesvennenestradigon

Under det synlige livet finner man bevis pa at falgesvennene var
rundt profeten ﬁs samye som det var mulig for dem. Deres vane og
tradision laaer oss at de ikke sa pa sitt forhold til sin mester & noe
annerledes etter Hans Hayhets ﬁz bortgang. De kom som forelskede
til sin mestersﬁz hellige grav. De viste samme respekt som de viste
far bortgangen.

Var mester ‘Omar ibn al-K hattab @g
Var mester ‘Omar & sendte bud til var mor ‘A’ishah (& om & f&bli
begravd i samme vaarelse som profeten &'

Vér mester ‘Omars Qg\& intense kjaalighet til sin elskede
mester Mohammad & var sa lidenskapelig at han pleide &be en
skuddbgnn: «A, Gud, gi meg martyrdaden for Din sak, og lameg dg i
Ditt sendebuds £% land.»"

| Fotoh ash-Sham stér det at da Ka'b al-Ahbar konverterte til
islam, ble var mester ‘Omar (&, veldig glad og inviterte ham til &
besgke den hellige graven til profeten ﬁ’z ved a sparre; «Vil dureise
med meg til Medinadlik at vi kan besgke profetens@ hellige grav,
og du vil nyte og oppna nytte ved det beseket.» Ka‘b ville det mer
enn gjerne. Det forste var mester ‘Omar (& gjorde da han kom fram
til Medina, var aframsi fredshilsen til profeten ﬁs ved den hellige

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ma ja’a fi qabr an-Nabi salla Allaho ‘alayhi
wa sallam, 2:103#1392.

" Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab kardhiyah an-Nabi salla Allaho ‘alayhi wa
sallam an to ‘ra al-Madinah, 3:23#1890.
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graven og til var mester Abo Bakr (& ved hans grav, og etter det
forrettet han to bgnneenheter.'

Vér mester Ibn ‘Omar @;ﬁ;

Véar mester [bn ‘Omar \;%%; pleide & staved profetensﬁz hellige grav
0g sende velsignelser over profeten % og vare mestre Abo Bakr og
‘Omar (2."

N&r enn v& mester Ibn ‘Omar & kom hjem fraen reise, gikk
han til profetens ﬁs hellige grav og framsa: «Fred vaare med Dem,
kjaere Guds sendebud. Fred vaere med deg, kjaere Abo Bakr. Fred
vaae med deg, kjage far.»"

Det gjengis etter Ibn ‘Aun at en mann spurte Nafi‘ om var
mester Ibn ‘Omar ﬁcf% pleide & framsi fredshilsenen ved graven. Nafi‘
svarte: «Ja, jeg sa ham kommetil den hellige graven 100 ganger €ller
mer enn det. Han stilte seg ved den og sa: 'Fred vaae med profeten,
fred vaere med Abd Bakr, og fred veere med min far (‘Omar).»

Va&r mester Jabir (&

Al-Bayhadi gjenga at det berettes etter Mohammad ibn al-Monkadir:
«Jeg sa Jabir, han grat ved Guds sendebuds :ﬁz hellige grav mens han
sa 'Det er her tarene skal flomme over. Jeg harte Guds sendebud &

si: «Det som er mellom min grav og prekestol, er en hage av
paradisets hager.»»"’

' Mohammad ibn ‘Omar ibn Waqid as-Sahmi, Fotoh Sham (Beirut: Dar al-kotob al-
‘ilmiyyah, 1997), 1:235-236.

" Al-Madani, Mowaza” al-imam Malik: Bab ma ja’a fi as-salah ‘ala an-Nabi salla
Alldho ‘alayhi wa sallam, 1:166#68.

""" Al-Bayhaqji, As-Sonan al-kobréa: Bab ziyarah gabr an-Nabi salld Allaho ‘alayhi
wa sallam, 5:402#10271.

V' Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogog al-Mostafé, 2:199.

V' Al-Bayhaqf, Sho ‘ab al-iman: Fad\ al-hajj wal- ‘omrah, 6:53#3866.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte denne beretningens beretterkjede som
svak.

Al-Arna’ot klassifiserte falgende beretning som akseptabel: «Det som er
mellom min grav og prekestol, er en hage av paradisets hager.» Men han papekte at
beretterkjeden er svak pagrunn av brudd i den. Ash-Shaybani, Mosnad al-imam
Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Abt Sa ‘id al-Khodri radiyallaho ‘anh, 18:153#11610.
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Véar mester Abd Ayyob al-Ansar1 @&

En annen beretning som presenteres som et bevis, er at en dag kom
Marwan til profetens & hellige grav og sa en mann ligge nede med
ansiktet inntil profetens ﬁz hellige grav. Marwan sa til ham: «Vet du
hva du driver med?» Da Marwan gikk nermere, oppdaget han at det
var var mester Abd Ayyab al-Ansart (&, . Han svarte: «Jal Jeg har
kommet til Guds sendebud, og ikketil en gravstein (noe dedt)! Jeg
herte Guds sendebud 42 si: 'Ikke grét over leveméten ndr dens
velynder fortsatt er egnet (til atavare pa samfunnet), men grét over
den nér dens velynder ikke er egnet (til &tavare pd samfunnet).'»'

Al-Hakim Klassifiserte beretningen som autentisk. Ifglge ham
oppfyller beretningen alle kravene stilt av al-Bokhari og Moslim med
hensyn til en autentisk beretning. Az-Zahabi har ogsa erklaat den som
autentisk."

Dr. Tahir al-Qadirt klassifiserte beretningen som autentisk ved
avisetil a-Hakims og az-Zahabis klassifisering av beretningen. Han
mente 0gsa at den beretningen som ble gjengitt av 1bn Hanbal, har en
autentisk beretterkjede.""

Vér mester Anas ibn Malik V@jﬁ)&
Noen blant de skriftlaarde gjenga at Anasibn Malik (& kom til

profetens %ﬁ hellige grav og stod der. Han hevet hendene s man
trodde at han skulle forrette en bgnn, men han framsa fredshilsen til
profeten 42 og gikk etter det.'

Va&r mester Moaz ibn Jabal (2,
En dag gikk vé&r mester ‘Omar (& til moskeen og si vér mester
Mo‘az ibn Jabal @‘ der ved den hellige graven til profeten ﬁz Vér

' Ash-Shaybani, Hadith Abt Ayyob al-Ansari radiyallaho ‘anh, 38:558#23585.
Al-Arna’ot klassifiserte beretterkjeden som svak.

" An-Nisabori, Al-Mostadrak ‘ald as-sahihayn: Wa amma hadith Abi ‘Awanabh,

4:560#8571.

"' Mohammad Tahir al-Qadiri, Shahr Madinah aur ziyarat-e Rasél salld Allaho

‘alayhi wa sallam, red. av Mohammad ‘Al1 al-Qadirt og Mohammad Faroq Rana

(Lahore: Minhaj-ul-Quran Publications, 2002), 131.

V' Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafa, 2:198.

53



A besgke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

mester Mo‘az (& grét. V& mester ‘Omar (& spurte: «Hva har fétt
deg til & grate, 4, Mo‘az?» Han svarte: «En beretning som jeg horte
Guds sendebud @é berette, har fatt meg til & grate: [...]»'

Vir velynder ‘Alf ibn Ab Talib {52

Vir velynder ‘Alf ibn Abi Talib & gikk inn i moskeen. Han grét da
han fikk gye paveaelset til sin hustru og profetens @ datter Fatimah
%% — han grat lenge. Etter det gikk han til profetens ﬁs hellige grav
og grat der svaat lenge. SA sahan til vare mestre Abo Bakr og ‘Omar
@%&: «Fred og Guds n&de vaare med dere, mine to bredre. Dere to var

de som rettledet og var selv rettledede. Dere to forlot verden uten &
steve dere il (dere var rene og gudfryktige).»"

A sende fredshilsenen med noen
Det vil s at en person ber noen andre framsi fredshilsenen for seg. Al-
Bayhaqi gjenga et par beretninger:

1. Det berettes etter Hatim ibn Wardan at han berettet: «‘Omar
ibn ‘Abd-il-*Aziz pleide & sende brev med et bud til Medina
for at han skulle lese opp fredshilsen pa vegne av ham hos
profeten £ (ved den hellige graven).»""

2. Det berettes etter Yazid ibn Abi Sa‘id al-MohrT at han berettet:
«Jeg var hos ‘Omar ibn ‘Abd-il-*Aziz den gang han var kalif i
Levanten. Dajeg safarvel til ham, sa han: 'Du ma gjere meg
en tjeneste ndr du kommer fram til Medina og ser profetens
hellige grav, framsi da fredshilsen fra meg til Hans Hayhet

ﬁé:»lv

' Ahmad ibn al-Hosayn al-Bayhaqi, Al-Asma’ was-sifat: Bab qaul Allah ta ‘ala:
«Qol in kontom tohibbon Allah fat-tabi ‘oniy, red. av ‘Abdollah ibn Mohammad al-
Hashidi (Jidda: Maktabah as-Sawadi, 1993), 2:461#1046; An-Nisabori, Al-
Mostadrak ‘ald as-sahthayn: Kitab al-iman, 1.44#4, Kitab ar-riqaq, 4:364#7933.
Az-Zahabi klassifiserte begge beretningene som autentiske.
"' <Alf ibn Ahmad as-Samhadi, Kholasah al-wafa’ bi-akhbar dar al-Mostafa, red. av
Mohammad a-Amin al-Jokayni (Medina: Maktabah as-sayyid Habib Mahmad
Ahmad al-‘ammah, 1997), 1:364.
" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad\ al-hajj wal- ‘omrah, 6:54#3869.
An-Nadwi og Hamid kritiserte beretningens beretterkjede pa grunnlag av at
det fantes en ukjent beretter i den.
' Al-Bayhaqf, Sho ‘ab al-iman: Fad al-hajj wal- ‘omrah, 6:54#3870.
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Basert pa dette er de skriftlaarde enige om at man kan sende
fredshilsen med en annen person slik at vedkommende framsier den
pavegne av den som sender fredshilsenen.

Denne handlingen blir kritisert av meningsmotstanderne. Vi
forholder osstil at autoriteter som al-Ghazali og an-Nawawi
godkjente denne handlingen & framsi fredshilsen p& vegne av andre.'
Dette er en handling som magjoriteten er enig om, mens én liten
gruppe forbyr den.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte beretterkjeden som svak.
' Mohammad ibn Mohammad al-Ghazli, Ihya’ ‘olom ad-dm (Beirut, Dar -
ma‘rifah, uten dato), 1:259; An-Nawawi, Al-Idah fi manasik al-hajj wal- ‘omrah,
453.
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Stemme, fredshilsen og bgnnekall ble hart fra

profetens ﬁ?jz hellige grav
Under al-Harrah-dagene' ble det ikke ropt ut bennekallet i profetens
@s moskéi tre dager, og heller ikke ble det forrettet tidebann der.
Sa‘id ibn al-Mosayyab gikk ikke ut derfra, for fienden var ute etter
ham. Han hadde sgkt |y der. Han visste ikke nar det var tid for
tidebgnnen, men han kunne hgre en summende lyd fra profetens ﬁs
hellige grav, og det var slik han forstod at det var patide aforrette
tidebennen."

Selv Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhab an-Najdi gjenga denne
beretningen i sine samlede skrifter uten & kritisere den.""

Al-Qari kritiserte ikke den idet han kommenterte beretningen
giengitt i Mishkah al-masabih."

Al-Albani klassifiserte beretningen som svak.”

Men ad-Dowaysh stilte seg kritisk til al-Albanis klassifisering
av beretningen i sin bok, der han gjorde leserne oppmerksomme pa
styrken i de beretningene som al-Albani svekket. Ad-Dowaysh viste
til at vedregrende denne beretningen mente al-Albant at beretterkjeden
var svak, men han var uenig, for dette ble ogsa gjengitt gjennom en
annen beretterkjede, gjengitt av historikeren Ibn Sa‘d. Ad-Dowaysh
mente at det styrket det ad-Darim1 gjenga, og beviste beretningens

'8,2J) ol — det var de dagene da Y azid ibn Mo*awiyah hadde sendt inn styrker fra

Levanten for & herje og plyndre i Medina. Styrkene var gitt autoritet til & drepe
falgesvennene og deres elever. ‘Ali ibn Soltan Mohammad al-Haraw1 al-Qard,
Mirqah al-mafatih sharh mishkah al-masabih (Beirut: Dar al-fikr, 2002), 9:3840.
" < Abdollah ibn ‘Abd-ir-Rahman ibn al-Fadl ad-Darimi, Mosnad ad-Darimf,
redigert av Hosayn Salim Asad ad-Darani (Riyadh: Dar al-moghni lin-nashr wat-
tauzi‘, 2000), 1:227#9.

Ad-Darani bekreftet at beretterne i beretterkjeden var péalitelige, men han
kommenterte at Sa‘id ibn ‘Abd-il-*Aziz var for liten til & ha opplevd denne
hendelsen eller & ha hart noe direkte etter Sa‘id ibn al-Mosayyab.

" Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhab an-Najdi, Ahkam tamanni al-maut, red. av
‘Abd-or-Rahiman ibn Mohammad as-Sadhan og ‘Abdollah ibn ‘Abd-ir-Rahman al-
Jibrin (Riyadh: Jami‘ah al-imam Mohammad ibn So‘dd, uten dato), 47.

V' Al-Qari, Mirgah al-mafatth sharh mishkah al-masabih, 9:3840#5951.

V' Mohammad ibn ‘Abdillah at-Tabrizi, Mishkah al-masabih, red. av Mohammad
Nasir-od-din al-Albani, 3. utg. (Beirut: Al-Maktab a-islami, 1985), 3:1676#5951.
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autentisitet.

Ibrahim ibn Shayban sa at da han reiste pa pilegrimsferden,
dro han til Medina og gikk til profetens & hellige grav og framsa
fredshilsen til Hans Hellighet & Da hgrte han inne fra vearel set:
«Fred vaae med deg ogsal»"

Al-Bayhaqi gjenga at det berettes etter Solayman ibn Sohaym:
«Jeg sA profeten ﬁs i dremmen. Jeg spurte: 'Kjaare Guds sendebud!
Disse kommer til Dem og framsier fredshilsen til Dem. Nar deres
fredshilsnlaﬂer fram? Hans Nade 3:2% svarte: 'Ja, og jeg svarer dem
tilbake."»

Ibn Taymiyyah bekreftet disse beretningene

Ibn Taymiyyah diskuterte disse beretningenes betydning da han
bestred det ta en grav som et bedested eller noe man tilber. Han
bekreftet at de beretningene som har blitt gjengitt etter de skriftlaarde
om at de herte svar pa sin fredshilsen fra den hellige graven til
profeten 42 dler de rettskafnes grav, stemte."

Et annet sted kommenterte han at det samme gjaldt de undrene
og overnaturlige tingene som finner sted ved profeters og rettskafnes
grav, dlik som:

e Guddommelig lys kommer ned der

e Engler stiger ned der

e Satan og dyr blir holdt unna

e Ildenspineblir fjernet fra disse stedene og gravene som er i
nagheten av dem

"< Abdollah ibn Mohammad ibn Ahmad ad-Dowaysh, Tanbih al-Qari’ li-taqwiyah
ma da ‘‘afah al-Albani, red. av ‘Abd-ol-‘Aziz ibn Ahmad al-Moshayqih (Buraidah:
Dar ‘ilyan lin-nashr wan-naskh wat-taswir wat-tajlid, 1990), 169.
" Mohammad ibn ¢Abd-ir-Rahman ibn Mohammad as-Sakhawi, Al-Qaul al-badi
fis-salah ‘ald al-habib ash-shafi’, red. av Mohammad ‘Awwamah (Medina:
Mo’assasah ar-rayyan, 2002), 324.
" Al-Bayhagi, Sho ‘ab al-iman: Fad) al-hajj wal- ‘omrah, 6:54#3868.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte beretterkjeden som akseptabel.
V' Ahmad ibn ‘Abd-il-Halim ibn Taymiyyah al-Harrani, Iqtida’ as-sirat al-
mostagzm li-mokhalafah ashab al-jasim, red. av Nasir ‘Abd-ol-Karim al-‘Aql
(Beirut: Dar ‘alam al-kotob, 1999), 2:254.
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e Folk vil oppnaderes forbgnn ved & vaae begravd i nasrheten
av dem, derfor anses det som foretrukket & bli begravd ved
dem

e Man oppnér andelig ekstase og sjelero der

e Pinentar fatt i dem som haner disse stedene
Denne formen for forstéel se er sann, ifglge Ibn Taymiyyah,

for det var ikke det han ville bestride. Videre forklarte han at det som
angar profetenes og de rettskafnes grav med tanke pa Guds undre og
nade, er ikke noe Gud har forbudt. Disse undrene overgar og er mye
mer enn det folk flest innbiller seg.

' Al-Harrani, latida’ as-sirat al-mostagim li-mokhal afah askab al-jakim, 2:255.
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«Gjar ikkemin grav til et hgytidssted!»

En beretning berettet etter var mester Abd Horayrah (& lyder: «Guds
sendebud ﬁz sa: 'Gjer ikke hjemmene derestil grav, og gjer ikke min
grav til et hgytidssted! Send velsignelser over meg, for i sannhet nar
deres velsignelser meg hvor dere enn er.'»'

Den store hadith-laade Zakiy-od-din al-MonzirT utdypet at
betydningen er en oppfordring og motivasjon til a besgke profetens
@ hellige grav mest mulig. Det ma ikke forsammes pa den maten at
man bare besgker den hellige graven ved de to heytidenei islam.

De skriftlaarde forstod det som aikke fastsette kun én
spesifikk dag for & besgke den hellige graven. Man skal heller besgke
den hellige graven sa ofte man har muligheten til det. Det var at-Taqt
as-Sobks tolkning."

Noen blant de skriftlaerde forstod det som et forbud mot det &
vise darlig etikette under besaket ved lek og moro, slik som man gjer
under haytidene. For den besagkende har kommet der for & besgke
profeten &% for & framsi fredshilsen til Hans Heyhet £%, be
skuddbgnn ved den hellige graven og oppna velsignelser ved a se
profetens & hellige moské og grav og oppleve profeten ﬁz svare
fredshilsenen.

Det som kommer fram i lys av denne beretningen, er at man
ikke skal gjere det de kristne og jadene pleide a gjare nér de besgkte
sine profeter og rettskafne folk. De gjorde det til en dag som var
preget av lek og moro, og profeten ﬁz forbed dette ndr muslimene
skulle besgke Hans Hayhet ﬁz Det var for at under dette besaket
skulle de komme sgkende etter tilgivelse som angerfulle Guds tjenere,
0g at de skulle vaare som de besgkte profeten ﬁz etter bortgangen slik
som de besgkte Hans Hellighet & under det synlige livet.

Dette besgket er det beste besgket, derfor er det kategorisk for
den besgkende & holde seg innenfor respektens og etikettes rammer
og unnga alt som kan minne om darlig etikette eller ek og moro.

' As-Sijistani, Sonan Abt Dawad: Bab fis-salah ‘alé an-Nabi salld Allaho ‘alayhi
wa sallam, 3:385#2042.

Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk basert pa andre
overleveringer, og beretningens beretterkjede som akseptabel.
"' As-Sobki, red. av a-Jalali, Shifa’ as-sagam f7 ziyarah khayr al-anam, 177.
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At-Taqt as-Sobki stilte seg undrende til hvordan folk i det hele
tatt kunne innbille seg at noen av de tidligere skriftlaarde skal ha
nektet det & besgke profeten & enda de var enstemmige om at det er
tillatt & beseke alle som har gétt bort.

Ibn al-Haj a-Fasi, som levde pa sasmmetid som Ibn
Taymiyyah, kommenterte i al-Madkhal at den besgkende besgker
profetene og bestemmer seg for areise langveis frafor 8 komme dit.
Etter det nevnte han ydmykhet og hjertets til stedevaarel se under dette
besaket — noe vi alerede har diskutert. Han la vekt pa at man skal
seke forbgnn hos disse oppheyde personlighetene, for det har alltid
vaat Guds méate a oppfylle folks behov ved Sine naarstaende tjenere.
Den som ikke makter 8 komme seg til Guds profeters grav, anbefalte
Ibn al-Haj al-Fast a sende fredshilsen til dem ved en annen person
som skal dit, og nevne det man sgker og er i had for, og be den
reisende a be om tilgivelse for seg ved graven til den profeten de
besgker. Gud avviser ikke den som ber dem & gai forbgnn for en, den
som oppsaker dem eller sgker ly i deres person. Alt dette omfatter
generelt alle profeter.

Nar det gjelder det & besgke den siste profeten \& av ale
profeter, kommenterte Ibn al-Haj al-Fasi at alt som ble nevnt om &
vage ydmyk og fokusert med hjertetstilstedevaaelse, blir mer
pakrevd i dettetilfellet. Dette fordi profeten Mohammads ﬁz rang er
hgyere enn alle de andre profetenes. Derfor er det a be profeten %

om hjelp og sake forbann hos profeten ﬁs av starre betydning i Guds
@yne, og Han avviser ikke den som gjer dette. Han opplyste at de
skriftlearde sa at den besgkende gjar seg selv oppmerksom pa at han
stér ved profeten & som det ble gjort under det synlige livet til Hans
Hoayhet ﬁg For det er ikke noen forskjell mellom Hans szhetsﬁs
synlige liv og bortgang med hensyn til viten om tilhengernes tilstand,
hensikt, vilje og beslutning, mening og holdning.

Ibn al-Haj al-Fast kastet lys over at hvis noen skulle si at dette
gjelder kun Gud, er det viktig & vite at enhver av de troende som har
vandret videretil det hinsidige, som regel kjenner til tilstanden til dem

' As-Sobki, red. av a-Jalali, Shifa’ as-sagam f7 ziyarah khayr al-anam, 176.
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som lever. Han viste til at de skriftlaarde baserer sin trosoverbevisning
pa at de levendes handlinger blir vist til dem som har gétt bort.

' Mohammad ibn Mohammad al-Fasi, Al-Madkhal (Kairo: Maktabah dar at-torath,
uten dato), 1:257-260.
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«A, Gud, gjer ikkemin grav til en avgudsstatue!»
Felgende beretning har blitt inkludert i flere hadith-samlinger: «A,
Gud, gjar ikke min grav til en avgudsstatue. Gud forbanner det folk
som holder profeters grav som et bedested.»

Profetens 4% hellige grav er i vearelset til var mor “A’ishah £,
som er en del av profetens ﬁg moské, det er de skriftlaarde enige om.

| en autentisk beretning kommer det tydelig fram at Hans
Hoayhets ﬁg hellige grav er bevart mot flerguderi. Profeten & ba il
Gud om det, og var tro er at Hans HeIIighetsﬁg skuddbgnn blir hert

av Herren. Profeten ﬁs ba: «A, Gud, gjer ikke min grav til en
avgudsstatue som blir tilbedt! Gud ble mektig vred pa det folk som
tok deres profeters grav som bedested.»"

Beretningens betydning er at det er forbudt a betil den hellige
graven eller gjare den til sin bgnneretning av respekt for profeten &
eller den hellige graven, for det var méten til de samfunnene som var
far. Det var deres méate & bega flerguderi og tilbe graver og de som er
i gravene.

Med ordenei beretningen advarte profeten % mot denne
méten og blokkerte den dlik at Hans HeIIighets;;;%% samfunn ikke
skulle drive med det samfunnene fer gjorde. Gud har bekreftet
profetens ﬁ:@ skuddbgnn som sann, for det er ingen muslim som tilber
profetens & hellige grav eller gjer den til sin bgnneretning.

Detidligere skriftlaarde beskyttet oss mot dette. For de lagde
ikke vaarel set som de tre axerike gravene er i, som en dpen sal i
moskeen dlik at folk hadde hatt dem rett foran seg under tidebgnnen,
om det sdikke var med vilje. Faktisk bygde de det i et hjgrne slik at
selve strukturen viser til forbudet som vi ser i beretningen. De tre
hellige gravene er i et vaaelse som har fire vegger, derfor kan det ikke

! Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Abt Horayrah
radiyallaho ‘anh, 12:314#7358.
Al-Arna’6t kommenterte at denne beretningen har en sterk beretterkjede,
og vistetil at dette ogsa er berettet av mange andre.
" Al-Madani, Mowayta’ al-imam Malik: Bab jami * as-salah, 172#85.
‘Abd-ol-Baqi presiserte at denne beretningen var morsal, da ‘Ata’ ibn
Y asar ikke var en fglgesvenn, og derfor ikke kunne ha hert profeten % Si dette.
Men vi har allerede sett en lignende beretning gjengitt av Ahmad ibn Hanbal
(12:314#7358), og at al-Arna’ot bekreftet at dens beretterkjede var sterk.

65



A besgke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

anses som noe som blir holdt som en bgnneretning eller en
avgudsstatue som blir tilbedt.

Det blir bekreftet gjennom profetens ﬁs ord, som viser at den
hellige graven ikke er et sted for flerguderi €eller et sted der Herrens
vrede flammer opp mot noen, tvert imot er det et sted der Herrens
kjaarlighet blomstrer og n&de regner: «Det som er mellom min grav og
prekestol, er en hage av paradisets hager.»'

| dettetilfellet er grav substitutt til hus (var mor ‘A’ishahs (&
vagelse). Det viser at den profetiske kunnskapen var bevisst at den
hellige graven kom til A bli en del av moskeen. Profeten ﬁz
oppmuntret tilhengerne til & opprettholde dette stedet. Det ble ikke
befalt at moskeen skulle holdes unna det, eller at den skulle knuses.
|stedenfor ble det heller erklaat at én benn i denne moskeen er bedre
enn 1000 tidebgnner i en annen moské, utenom den Hellige moskeen i
Mekka

Davagelsene til profetens@ hustruer ble en del av moskeen
for & utbygge/utvide den, ble ogsa veaelset der profetens ﬁ; hellige

grav og vare mestre Abo Bakrs og ‘Omars \%’5}; grav til en del av
moskeen. Denne overlegenheten med 1000 ganger mer enn andre
moskeer gjaldt ikke bare tiden fer moskeen ble utbygd, det gjelder
ogsa etter utbyggingen. Moskeen ble utbygd patiden til var mester
‘Omar (& . PAden tiden var det mange falgesvenner som levde. Det
var patiden til al-Walid ibn ‘Abd-il-Malik i ar 91 etter hijrah (710
e.Kr.) at vagrelset som den hellige graven er i, bletil en del av
moskeen. P& denne tiden levde det noen falgesvenner:"
e | Mekka Var mester Abo at-Tofayl ‘Aamir ibn Wathilah al-
Laythi al-Kinani (&, . Han dgde i & 110 etter hijrah (728
e.Kr.).

: Al-Bayhaqi, Sho ‘ab al-iman: Fad\ al-hajj wal- ‘omrah, 6:53#3866.

An-Nadwi og Hamid klassifiserte denne beretningens beretterkjede som
svak.

Al-Arna’ot klassifiserte falgende beretning som akseptabel: «Det som er
mellom min grav og prekestol, er en hage av paradisets hager.» Men han papekte at
beretterkjeden er svak pa grunn av brudd i den. Ash-Shaybani, Mosnad al-imam
Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Abt Sa ‘id al-Khodri radiyallaho ‘anh, 18:153#11610.
" Az-Zahabi, Siyar a‘lam an-nobala’, 3:470, 3:406, 3:423, 3:432-433.
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e [ Basra: Var mester Anas ibn Malik al-Ansari (£ . Han dede |
ar 93 etter hijrah (712 e.Kr.).

e | Medina: Var mester Sahl ibn Sa‘d ibn Sa‘d ibn Malik al-
Khazraji (& . Han dgde i & 91 etter hijrah (710 eKr.).

e [ Levanten: Var mester ‘Abdollah ibn Bosr ibn Ab1 Bosr al-
Mazini (& . Han dedei & 96 etter hijrah (715 e.Kr.), men det
siesogsa at han dede i ar 88 etter hijrah (707 eKr.).

Det som er viktig med & poengtere at det fortsatt levde noen
falgesvenner, er at mange av deres elever levde pa denne tiden og var
sterke fysisk og psykisk, hvis noen skulle argumentere imot ved & si
at felgesvennene var veldig gamle pa den tiden. | tillegg til elevenetil
falgesvennene levde elevene til elevene. Siden den gang har det vaat
en tradison a besgke profetens & hellige grav — det har passert sa

mange generasjoner, og ingen kritiserte at det vagelset var innenfor
moskeen.
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Maten & sta pa under besgket
Folk pleide astafor aframsi fredshilsen ved profetens ﬁz hellige
grav fraretningen til raudah. Men da moskeen ble utbygd, ble
vagelsene inkludert i moskeen, og da ble det dlik at folk stilte seg ved
den hellige graven fraretningen til benneretningen ved & haryggen i
bgnneretningen og ansiktet mot den hellige graven. Det sies at dette
stedet a sta pa er gardsplassen til de troendes mor Hafsah bint ‘Omar
@?)& For vaaelsenetil profetens ﬁs hustruer var rundt moskeen,
bortsett fra den vestlige siden. Den gang folk stod for aframsi
fredshilsen fraraudahs retning, stod de med ansiktet mot sgylen som
hadde en trekiste i seg i gamle dager. Etterpa ble den saylen satt
sammen med vagel sets vegg pa vestsiden da ‘Omar ibn ‘Abd-il-*Aziz
fikk lagt pa nytt treverk rundt profetens ﬁ,@ hus. Folk stod da med
ryggen til raudah og sgylen kjent som angersaylen'.

Det har ogsa blitt gjengitt etter Zayn-ol-Abidin ‘Al1ibn al-
Hosayn ibn ‘Al1ibn Abi Talib Q%)& at da han pleide & kommetil
profetens & hellige grav for aframsi fredshilsen, stod han ved sgylen
som kom etter raudah. Ansiktet var vendt mot sgylen som var en del
av vagelsets vegg. Der stod han og framsa fredshilsen til profeten ﬁg
Vé&r mester Abo Bakr (& og var mester ‘Omar (& . Han sa: «Det er
her Guds sendebuds hode er.» Men da vaaelsene ble en del av
moskeen, begynte folk & sta rettet mot ansiktet il Hans Hellighet 4%
ved dharyggen i bgnnretningen for & framsi fredshilsen og be
skuddbgnn ved den hellige graven."

' Denne saylen heter osfowanah at-taubah (4! & sksi), sOm betyr angersaylen.
Den er kjent som det for en fglgesvenn som het Rifa‘ah ibn ‘Abd-il-Monzir an-
Nadfib ﬁ)& Han var kjent ved sitt teknonym «Abd L obabah». Han bandt seg fast til
denne sgylen og angret at han hadde opptradt forasdersk mot Gud og profeten & I
seks netter var han bundet fast til denne sgylen. Hustruen hans pleide & komme og
Igsne ham nar det var tid for & be. Da han ble gitt det gledelige budskapet om at
Gud hadde tilgitt ham og godtatt hans anger, nektet han & bli satt fri med mindre
profeten ﬁ selv kom og satte ham fri. Abd-ol-Malik ibn Hisham al-Himyari, As-
Sirah an-nabawiyyah, red. av Mostafa as-Siqa, Ibrahim al-Abyari og ‘Abd-ol-Hafiz
ash-Shalabi, 2. utg. (Kairo: Sharikah maktabah wa matba‘ah Mostafa al-Babi al-
Halabi, 1955), 2:237-238.

"' Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Al ibn Hajar al-Haytami, Tokfah az-zowwar ild qabr
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Det er foretrukket d haryggen i benneretningen mens man
framsier fredshilsen til profeten ﬁz slik som man har ryggen vendt i
bagnneretningen under fredagsprekenen og ‘id-prekenen.

Den gang kalif Abo Ja‘far al-Mansor var sammen med Malik
ibn Anas, spurte kalifen Malik om han skulle ha ansiktet vendt mot
profetens hellige grav eller i begnneretningen for & be skuddbgnn.
Malik opplyste ham om 4 ha ansiktet vendt mot profetens \%ﬁ hellige
grav, for Hans Hayhet & vil vage hans og hans far profeten Adams
% forbeder p& dommens dag.

Al-Y ahsobi mente at ifalge Malik skulle ansiktet vaare vendt
mot profetens \& hellige grav under bade fredshilsen og skuddbenn,
og man kunne g& naa, men ikke ta p& den hellige graven."

| Mosnad etter Abo Hanifah, gjengitt av Abo al-Qasim Tahah
ibn Mohammad, star det at Ayyob as-Sakhtiyant kom til profetens &
hellige grav. Han neamet seg den. Ryggen hans var vendt i
bgnneretningen, mens ansiktet hans var vendt mot profetens ﬁg
hellige grav. Der stod han og grét en tareflom uten like."

Al-Mad a-Loghawi gjenga at det ble gjengitt etter ‘Abdollah
ibn a-Mobarak at han berettet: «Jeg herte Abo Hanifah si: 'Ayyob as-
Sakhtiyani kom mens jeg var i Medina. Jeg sa (til meg selv): «Jeg ma
se hva han gjer.» Han rettet ryggen i der benneretningen var, og rettet
ansiktet mot der Guds sendebuds 42 ansikt var. Han grét en téreflom
uten like. Han var en rettslaard.'»"”

Hanafi-skriftlaardes standpunkt blir presisert i det ovennevnte.

Shafi‘1-skriftlaarde og Hanbali-skriftlaarde er ogsa av den
oppfatning at ryggen skal vaare vendt i bgnneretningen og ansiktet
mot profetens & hellige grav under fredshilsen og skuddbgnn der.

Salamah ibn Wardan berettet at han sa folgesvennen Anas ibn
Malik & dahan framsa fredshilsen til profeten £%. Han kom og stod

ved Hans Hoyhets &% hellige grav.”

an-Nabr al-Mokhtar salla Allaho ‘alayhi wa sallam, red. av Ahmad Farid al-Mazidi
(Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 2006), 42-43.

" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafé, 2:92.

" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mostafé, 2:198-199.

" As-Samhadi, Kholasah al-wafa’ bi-akhbar dar al-Mostaféa, 1:428.

V' As-Samhadi, Kholasah al-wafa’ bi-akhbar dar al-Mostafa, 1:428.

V' As-Samhodi, Kholasah al-wafa’ bi-akhbar dar al-Mostafa, 1:429.
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Hva bar bli framsagt ved den hellige graven?
Til nd har det blitt gjort tydelig at det er fredshilsen og velsignel ser
som skal framsiestil og sendes over profeten ﬁg | tillegg er det
viktig at man skal be Gud om tilgivelse, og erkjenne og angre sine
synder ved aleggetil profeten ﬁz som forbeder i skuddbgnnen. Alt
dette har vi laat gjennom Koranens tekst og f@l gesvennenes og de
tidligere skriftlaardes handlinger, noe de senere skriftlaade har basert
sin konsensus pa.

Hvis det blir tungt for den besgkende a sta for lenge, kan
vedkommende sette seg, for det viktigste er at vedkommende framsier
fredshilsener og sender velsignelser s mye som man klarer. | Al-
Majmo ‘ shar/ al-mohazzab skriver an-Nawawi ved a gjengi etter Abo
Mosa al-Isfahant, som skrev i verket Adab ziyarah al-qobor at det er
opp til den besgkende om han vil besgke staende eller sittende slik
som en mann besgker sin bror mens broren lever. For noen ganger sa
sitter han hos ham, noen ganger star han, og noen ganger er han til og
med géende (ved & hilse).

Det er viktig aforsta at al-Isfahani kun ga et eksempel her ved
asammenligne med ordet bror, for malet hans var a poengtere det &
vage hos noen som lever, og ikke at profeten & er som en hvilken
som helst bror eller et menneske.

Fredshilsenen etter al-Ghazali
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' An-Nawawi, Al-Majmaé ‘ sharh al-mohazzab, 5:311.

71



A besgke profeten Mohammads ﬁz hellige grav

25 Slle a0 nghes 1hiEg i e A a3 ol By JAT e
G5 G bl Ge Al i a3l g woralal gl g skl Eisisl
b ik Wl byl 385 WIS alle JLog sl 38 Yyhp aesh 28 &

b 5dbly Cably ol ey JasTly hasl 5y 2 W15 (50 B Ake g (O 50
Ll Gy B o Sl Gy Do o By GRS WS s 3 a5l o Lo
Kaly gy 5 ST Agaly & Qs v by Al ) ) ¥ of JgF aigsd e
Y1 s By c8f D cals 38 G Agay aals 2 Ky ity
e e dln Juab 2 B80S ay Sy sl caag S5de Skl

85 3355 545 g Gedalt sy JAH

Fred vaae med Dem, kjaae Guds sendebud.

Fred vaare med Dem, kjaae Guds profet.

Fred vaae med Dem, kjaae den som Gud betrodde budskapet
til.

Fred vaae med Dem, kjaae Guds elskede.

Fred vaare med Dem, kjaare Guds forutbestemte til & kun
tilhgre Ham.

Fred vaae med Dem som ble utvalgt av Gud for dle.

Fred vaae med Dem, kjaae Ahmad.

Fred vaae med Dem, kjaae Mohammad.

Fred vaae med Dem, kjaae Abo a-Qasim.

Fred vaae med Dem, kjaae Mahi.

Fred vere med Dem, kjre ‘Aqib.

Fred vaae med Dem, kjaae Hashir.

Fred vaae med Dem, kjaae Bashir.

Fred vaae med Dem, kjaae Nazir.

Fred vaae med Dem, kjaae Tohr.

Fred vaae med Dem, kjaae Tahir.

Fred vaae med Dem, kjaae den mest noble av Adams barn.

Fred vaae med Dem, kjaae mester av alle sendebudene.

Fred vaae med Dem, kjaae tilendebringeren av profetenes
profetskap.

Fred vaae med Dem, kjaae all verdens Herres sendebud.

Fred vaae med Dem, kjaae anfarer som leder til det beste.
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Fred vaare med Dem, kjaare den som &pnet veien for fromhet.

Fred vaae med Dem, kjaere nadens profet.

Fred vaae med Dem, kjage rettleder av det muslimske
samfunnet.

Fred vaae med Dem, kjaae lederen til de troende som vil ha
en kropp som det vil skinne av ved troens lys.

Fred vaae med Dem og Deres familie — den familien som Gud
fjernet det urene fra og renset dem fullkomment.

Fred vaae med Dem og Deres gode faglgesvenner, Deres rene
hustruer — de troendes medre.

Matte Gud bel anne Dem, kjaare Guds sendebud, for det De
gjer for oss— matte Gud bel anne Dem bedre enn det enhver profet og
ethvert sendebud ble ved sitt samfunn. Matte Gud sende velsignel ser
over Dem hver gang noen ihukommer Dem, og selv hver gang noen
skulle forsemme d komme Dem i hu.

Métte Gud sende velsignelser over Dem blant de farste og
siste — de mest overlegne, fullkomne, opphgyde, storsltte, rene og
hellige velsignel ser som Herren noen gang har sendt over noen blant
Hans skapninger.

Herren berget ossfor villfarelsen ved Dem, Han ga oss syn
ved Dem mot det & vagre forvillet, Han rettledet oss ved Dem mot
uvitenheten.

Jeg bevitner at ingen er tilbedel sesverdig unntatt Gud, Han
den Ene, og ingen er Ham likestilt. Jeg bevitner at De er Guds tjener
0g sendebud, Guds betrodde sendebud, inderlige venn, den som ble
utvalgt av Gud for ale Hans skapninger.

Jeg bevitner at De viderebrakte budskapet og fullfarte
fullkomment det som ble Dem betrodd av Gud. De formanet de
troendes samfunn. De kjempet mot fienden, rettledet Deres samfunn.
De tjente Deres Herre til forvissningen nadde Dem. Métte Gud sende
velsignelser og fred over Dem og Deres hellige familie — opphaye
deres rang, skjenke dere aae og prise dere mest opphayd.'

Dr. Ibn ‘Alawi har gjengitt flere méter a framsi fredshilsenen pa etter
mange skriftlaarde, men jeg har valgt aredigere det ned til al-Ghazalis
méte.

' Al-Ghazali, |hya” ‘olom ad-din, 1:259.
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N&r fredshilsenene profeten 437

| hadith-litteraturen finner vi beretninger som beviser at velsignelsene
sendt og fredshilsenene framsagt av de troendes samfunn, nér
profeten ﬁ% Beretningene bekrefter at det skjer pa oppstandelsens
dag, pa fredager og nér enn de sendes eller framsies. Det er ikke noen
forskjell pa disse tre kategoriene, og konklusjonen blir at de nar
profeten 42 ndr enn de sendes. N&r det sies at de blir presentert eller

brakt til profeten ﬁs ma man forsta det pa samme méte som
menneskenes handlinger blir brakt til Gud hver natt og morgen, hver
mandag, hver torsdag og hver midterste natt i maneden sha‘ban. Det
man maforstd, er at Gud er Allvitende, Allhgrende og Allseende, men
handlingene blir brakt til Ham. Skal en troende natro at Herren ikke
er kapabel til vite om dette far det vises eller presenteres for Ham?
Det er slik vi oppfatter nar velsignel ser sendes og fredshilsener
framsies. De blir presentert og framsagt, men ordene nar i
virkeligheten Hans Hayhet ﬁz Det er kun Herrens framgangsmate a

ladem nad Hans elskede %“,Ts paden méaten at en engel kommer og
presenterer velsignel sene sendt og fredshilsenene framsagt. Dette er
forstaelsen til de som f@lger profetens ﬁz tradigon.

Dr. Ibn ‘Alawi forklarte denne forstaelsen med avise il en
beretning gjengitt av 1bn Qayyim, der han refererte til at-Tabarant:
«Abd ad-Darda’ berettet at Guds sendebud £ sa: 'Send rikelig med
velsignelser over meg pa fredagen, for det er en dag som er bevitnet,
og englene er til stede og bevitner. Det finnes ikke en eneste person
som sender velsignelser over meg uten at stemmen hans nér meg
uansett, hvor han enn méatte vaare.' Vi spurte: 'Selv etter Deres
bortgang? Hans Hayhet ﬁs svarte: 'Selv etter min bortgang!
Sannelig, Gud har gjort det forbudt for jorden a spise profetenes
kropp.'»'

' Mohammad ibn Abi Bakr ibn Qayyim al-Jauziyyah, Jala’ al-afham fi fadl as-salah
was-salam ‘ala Mokhammad khayr al-anam, red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-
Arna’ot og ‘Abd-ol-Qadir al-Arna’at, 2. utg. (Kuwait: Dar al-‘ordbah lin-nashr wat-
tauzi‘, 1987), 127.

Al-Arna’ot klassifiserte beretningens berettere som palitelige, men Sa‘id
ibn AbT Hilal herte ikke beretninger etter Abo ad-Darda’, derfor er denne

beretningen morsal (- ).
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Det vil s at profetenes hgresans er vedvarende i sin
opprinnelige fullkomne tilstand akkurat som deres resterende fysiske
og andelige sanser var fer deres bortgang. Men Gud gjer dem
uavhengig av mat og annet som den fysiske kroppen er avhengig av.
Det blir som englene har det.

| lys av beretningen nevnt ovenfor, forstar vi at det ikke spiller
noen rolle om den som sender velsignelser eller framsier
fredshilsener, befinner seg i naarheten av den hellige graven eller er
langt ifra den. Bade velsignel sene og fredshilsenene nar profeten &
og Hans Hellighet ﬁs svarer dem. Denne handlingen er ikke

begrenset til en engel ansatt ved profetens ﬁs hellige grav eller en
fastsatt dag.

Morsal er en beretning som mangler et ledd (beretter) i enden av
beretningen. Det vil si at en beretter hopper over en rabi ‘7 eller en falgesvenn, og
beretter direkte etter profeten ﬁz Majoriteten mener at en slik beretning er svak.
Men det ma legges vekt pa at beretningen oppmuntrer til godhet, derfor er den et
godt nok argument.

| alefall er en lignende beretning med samme betydning og omtrent
samme ord, etter Aus ibn Abi Aus V@%‘ klassifisert som autentisk av al-Arna’ot.
Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Hadith Aus ibn Abt Aus ath-
Thaqafi wa howa Aus ibn Hozayfah, 26:84#16162.
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Profeten & lever

De beretningene som vi har diskutert til nd, opplyser at profeten @@%
lever ifglge sin oppheyde rang. Det er et evig liv. Vi tror og stadfester
at profeten \& lever og blir forsynt av Herren. Profetens@
velsignede kropp har ikke blitt spist av jorden, og det samme gjelder
resten av profetene. Majoritetens standpunkt omfatter denne
trosoverbevisningen. Det har til og med blitt avslart at mange
martyrers, skriftlaades og helgeners kropp har blitt observert uten
noen som helst forandring etter deres ded.

Det har blitt berettet at f@lgesvennene ‘Abdollah (Jabirs far)
og ‘Amr ibn a-Jamoh \;%%;, som begge led martyrdeden under Ohod-
slaget. Deres grav ble gravd opp av en flom etter 46 ar, men kroppen
deres hadde ikke blitt forandret i det hele tatt. Den ene av dem hadde
et sr, og han hadde handen over saret. Da han ble begravd, var hani
den tilstanden. Handen hans ble fjernet fra saret, og da begynte blodet
arenne, men sa gikk den tilbake igjen slik som den hadde vaat, og da
stoppet blodet.

Jabir opplyste om sin far at hans tilstand ikke forandret seg i
det hele tatt selv etter 46 ar. Det var som om han bare 1a og sov. De
ble flyttet til et annet sted etter alle disse &rene.

Det samme gjelder en hendelse om foten til profetens ﬁs
farbror Hamzah (2., at det rant blod fra den selv etter omtrent 40-50
&r etter Ohod-slaget."

Det er riktig at bevisene for at martyrene lever, er sterkere enn
bevis om helgenersliv, for det finnes en tekst om det i Koranen, men
det omfatter ikke profetenesliv, da de star hayere og har starre rett pa
dette evige livet.

Al-Bayhaqi kompilerte en hadith-samling med beretninger
som beviser profetenes liv selv etter deres bortgang:

«Profeter lever i sin grav og forretter bgnn der.»'"

' Az-Zahabi, Siyar a ‘lam an-nobala’, 1:255, 1:326.

" As-San‘ani, Al-Mosannaf: Bab as-sal@h ‘al& ash-shahid wa ghoslih, 3:547#6656,
5:277#9602; Ahmad ibn Y ahya al-Balazor, Jomal min ansab al-ashraf, red. av
Sohayl Zakkar og Riyad az-Zirkili (Beirut: Dar al-fikr, 1996), 4:290.

" Al-Bayhaqi, Hayat al-anbiya’ salawat Allah ‘alay-him ba ‘d wafati-him, 69, 72,
74.
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«Jeg gikk forbi Moses den natten jeg ble tatt med pa
nattereisen, han stod og forrettet bagnn i graven ved den rede
sanddynen.»

«Jeg opplevde at jeg var i a-Hijr mens Qoraysh spurte meg
om nattereisen [...]»"

«Jeg befant meg blant alle profetene. Jeg sd Moses sta og
forrette benn, han var en mann med krellete har som om han skulle
veere av stammen Shand’ah. Jeg sé Jesus, sann av Maria %, stdog
forrette benn. ‘Orwah ibn Mas‘0dd ath-Thaqafi er den som ligner mest
paham av alt folk. Jeg s Abraham & st og forrette benn. Deres
mester ligner mest pa ham av alt folk. Datiden for tidebgnnen var
inne, ledet jeg dem allei tidebgnnen.»""

Profeten ﬁs mette dem béde pa jorden ved Helligdommens
husi Jerusalem og i forskjellige himler etter det. Disse beretningene
er bevispaat de lever.

Ordene «Jeg befant meg / jeg s& (s=)» beviser at bade
nattereisen og oppstigningsreisen skjedde i vaken tilstand, og
tilbakeviser pastanden om at det bare var en drem.

Koranen beviser at martyrer lever i stadiet — kjent som

barzakh (#,4') — mellom dgden og det hinsidige livet. Falgesvennene

Ibn ‘Abbasog Ibn Mas‘6d @% bekreftet at profeten ﬁz ogsavar av
martyrene, gjennom en beretning der profeten & opplyste at Hans
Hellighet %“,Ts fortsatt felte effekten av giften fra den lille matbiten i
Khaybar. Det var en jedisk kvinne som forsgkte a forgifte profeten
&, dlik det er kjent fra biografiske verk, men det blir ansett som et av
profetens & mirakler at den giften ikke gjorde at Hans Hellighet &
gikk bort der og da. Basert pa dette mener de skriftlaarde at Gud
samlet begge gradene for profeten & — bade profetskapet og
martyriumet.

De skriftlaarde er enige om at dette livet er et virkelig liv. Men

noen blant dem legger vekt pa at dette livet til martyrene kun er et
andelig liv, og ikke fysisk. Andre presiserer at det er et andelig og

' Al-Bayhaqi, Hayadt al-anbiya’ salawdt Allah ‘alay-him ba‘d wafati-him, 79.
" Al-Bayhaqi, Hayat al-anbiya’ salawat Allah ‘alay-him ba‘d wafati-him, 82.
" Al-Bayhagqi, Hayat al-anbiya’ salawat Allah ‘alay-him ba ‘d wafati-him, 82.
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fysisk liv. Det er vart standpunkt, slik som vi ogsa har sett at deres
kropp blir bevart, og Gud sier at de lever.

Ifel ge al-Bayhagi forblir sielen i profetens &% kropp for &
svare fredshilsenene. Det er ikke dlik at sjelen hvert eneste sekund
forlater og kommer tilbake til Hans Hellighets ﬁz kropp.

As-Sobki belyste denne filosofien med aforklare at det mest
sannsynlige er at det & vende sielen tilbake betyr at profetens ﬁg
velsignede sjel blir opptatt med arette blikket mot det guddommelige
naavaget og den andelige verdenen, og gjennom denne iakttakel sen
vender Hans Hellighet & blikket mot var verden. Nar en person
framsier fredshilsen til profeten ﬁz retter profetens & velsignede
siel seg mot denne verdenen for ataimot den fredshilsenen og svare
den. Det er viktig &forsta at man ikke kan begrense den andelige
verdenens grenser med hjernens kapasitet til & begripe ting. Barzakh-
verdenen er lik det hinsidige, derfor kan ikke evnene i den verdenen
méles og veies."

" Ahmad ibn Mohammad ibn “Ali ibn Hajar al-Haytami, Ad-dorr al-mandad, red. av
B6 Jomo‘ah ‘Abd-ol-Qadir Mokri og Mohammad Shadi Mostafa ‘Arbash (Beirut:
Dar al-minhaj, 2005), 160.

"' Al-Haytami, Ad-dorr al-mandod, 160.
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Skuddbgnn under besgk et

Til nd har vi etablert de skriftlaades tungtveiende mening om at
ansiktet skal vaae vendt mot den hellige graven selv under
skuddbgnnen ved den. Det er foretrukket for den besgkende a gjare
det og be Gud om hva man enn métte ville av det gode, og leggetil
profeten ﬁz som forbeder i sin skuddbgnn. Dette er ikke kjetteri,
villfarelse eller flerguderi — de skriftlaarde har erklaat det for lovlig.

Den velkjente hendelsen mellom Malik ibn Anas og kalif Abo
Ja‘far al-Mansor i profetens & moské beviser det. Malik sa til ham:
«A, de troendes leder! 1kke hev stemmen i denne moskeen, for Gud
laate folk ved & si: 'Hev ikke stemmen deres over profetens stemme
[...]" Han priste folk ved & si: 'Sannelig, de som holder sin stemme
dempet hos Guds sendebud [...]" Han kritiserte folk ved & si:
'Sannelig, de som roper pa deg [...]" Profetensg%?,% hellighet er den
samme etter bortgangen som under det synlige livet.» Kalif Abo
Ja‘far underkastet seg det (som ble sagt til ham). S4 spurte han: «A,
AbO ‘Abdillah, skal jeg ha ansiktet vendt i benneretningen og be
skuddbenn, eller skal jeg vende ansiktet mot Guds sendebud?» Malik
svarte: «Vend ikke ansiktet bort fra profeten ﬁs for Hans Hayhet ﬁs
vil vege din og din far Adams forbeder hos Gud pa oppstandel sens
dag. Ha ansiktet vendt mot profeten @z sek forbenn ved Hans

Hoayhet & og Gud vil godta Hans Hayhets & forbegnn. Gud sier:
'Hvis de gjor sin sjel ondt [...]" »

Denne hendelsen har blitt gjengitt av al-Y ahsobi’ med en
beretterkjede basert pa hans autoritet i det biografiske verket Ash-
Shifa. De skriftlaade har overlevert denne hendelsen ved sin penn i
generagoner.

Ibn Taymiyyah kommenterte ved a refereretil 1bn Wahb om
det han gjenga etter Malik, at ndr den besgkende framsier fredshilsen
til profeten & skal vedkommende st& med ansiktet rettet mot den
hellige graven, og ikke i bennretningen. Man skal ga naa, framsi
fredshilsen og be skuddbgnn, men ikke rgre graven. Han presiserte at

' Koranen 49:2.

" K oranen 49:3.

""" K oranen 49:4.

V'K oranen 4:64.

V Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mosrafa, 2:92-93.
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man sender velsignelser over profeten ﬁs og ber for Hans Hayhet &
| allefall bekreftet han at Malik hadde denne meningen.'

Etter Ahavist til de skriftlaardes utsagn om skuddbgnn under
besaket presiserte Ibn Taymiyyah at de skriftlaarde er enige om &
vende seg mot bgnneretningen, men de er uenige om & ha ryggen mot
den hellige graven under skuddbgnn.

Dr. Ibn ‘Alawi vistetil at dette var konklusjonen til 1bn
Taymiyyah vedrarende dette emnet. Dr. Ibn ‘Alawi tolket 1bn
Taymiyyahs kommentar — som faktisk stred mot majoritetens mening
— med sin moderate holdning og viste til at han refererte til mange
tidligere skriftlaarde som mente at den som star med ansiktet mot den
hellige graven, kan be skuddbgnn til Gud og be om Herrens velvilje.
Dr. Ibn ‘Alawi mente at man ber fundere over at de er uenige om det
punktet & ha ryggen mot den hellige graven under skuddbenn. Det
som er viktig aforsta, er at de fortsatt stod ved den hellige graven
etter & ha framsagt fredshilsen for & be skuddbenn, og de ble ansett
som monoteister og troende. En uenighet blant de skriftlaarde farer
ikketil at man kan stemples som en som begér flerguderi eller en
villfaren person.

Ibn Taymiyyah mente at det er forbudt & vaare ivrig etter abe
skuddbgnn ved graver og adratil gravene bare for a be skuddbgnn
ved dem, med h3p om at skuddbennen vil bli hert/besvart, eller med
falelsen om at skuddbenn ved gravene blir hert og oppfylt fortere og
mer enn ellers.”

Med det sistnevnte vil dr. Ibn ‘Alawt kun vise at 1bn
Taymiyyah ikke erklaerte folk som framsa fredshilsen eller ba
skuddbenn ved den hellige graven eller ved andre graver, som
flergudsdyrkere eller kjettere, men han satte noen strenge krav. | ale
fall er ikke dette vart standpunkt og heller ikke dr. Ibn ‘Alawis, men
det er viktig & oppklare at det er en grov beskyldning & mene at noen
tilber graven til profeter eller helgener ved avisetil 1bn Taymiyyah.

Mohamamd ibn ‘Abd-il-Wahhabs standpunkt
Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhab an-Ngjdi ble spurt om det & be
skuddbgnn ved den hellige graven og det & legge il de rettskafne som

" Al-Harrani, |qtida’ as-sirar al-mostagrm li-mokhal afah ashab al-jahim, 2:288.
" Al-Harrani, |qtida” as-sirar al-mostagim li-mokhal afah ashab al-jakim, 2:195.
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forbedere i sin skuddbann, eller om det var en rett bare profeten &
hadde.

Ibn ‘Abd-il-Wahhab mente at det var en tydelig forskjell her.
Noen av de skriftlaarde tillot & legge til de rettskafne som forbedere i
skuddbenn, mens andre mente at det kun var profetens ﬁz rett. Han
hevdet ogsa at de fleste skriftlaade forbed & gjere det og midlikte det,
men det neste han papekte, var meget interessant, at det var en sak

som gikk under rettsvitenskap (444") i islam. | motsetning til hans
mening opplever vi i var tid at de som falger hans laae, alltid knytter
det til trosoverbevisning/trosprinsipper (3-.a1) for a kunne ekskludere

folk fratroen.

Han fortsatte med & hevde at det som var rett ifglge dem, var
det majoriteten mente, at det er en mislikt handling. Men det er ogsa
verdt Amerke at han ikke forbad dem som gjorde det, for han mente
at det ikke var mulig &forby eller avvise en sak som gjaldt de
skriftlaardes uavhengige og selvstendige tolkning av religionen

(ijtihad — s\g=>Y1). Han var derimot tydelig om at han forbed og

avviste det a be skuddbgnn til Guds skapninger (profeter og de
rettskafne). Han mente ogsa at man ikke kunne sammenligne en
person som anroper Gud alene og oppriktig med en som oppseker en
helgens mausoleum og grater og bennfaller der for abli forlgst fra
vansker eller lidenskapelig uttrykker sin sorg ved a kalle pa den
helgenen for afahjelp. Men i sin skuddbenn sier vedkommende som
ber til Gud: «Jeg sper Deg i Din profets navn» eller «ved
sendebudene» eller «ved Dine rettskafne tjenere», eller vedkommende
drar til en kjent grav eller en annen grav og ber skuddbgnn der, men
ber ikke skuddbgnn til noen andre enn Gud i all oppriktighet.'

Hadith-laerde fra I ndias standpunkt

Hadith-laade knyttet til Diyobandiyyah (Deoband i India) ble spurt
om det & ha ansiktet vendt mot profetens \% hellige grav under
skuddbgnn ved den etter & ha framsagt fredshilsener og sendt
velsignelser.

' Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhab an-Najdi, Majma * mo allifat ash-shaykh
Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhab (Riyadh: Dar al-Qasim, uten dato), 68.
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De svarte med at de rettslaade var uenige om den saken, slik
som ‘Al1 al-Qar1 nevnte ved arefereretil Abo al-Layth as-Samargandi
og de som valgte a fglge hans standpunkt, slik som al-Kirmani og as-
Soroji. Deres standpunkt var at den besgkende skulle sta med ansiktet
i benneretningen. De hevdet at det var det som ble gjengitt av al-
Hasan etter Abo Hanifah, men det ble gjengitt etter I1bn al-Homam at
det som har blitt vist til av Abo al-Layth, er avvist. For det ble gjengitt
av Abo Hanifah etter va&r mester Ibn ‘Omar (& at han berettet:
«Tradigonen er at du kommer til den hellige graven til Guds
sendebud og har ansiktet vendt mot den, og sier deretter: 'Fred vage
med Dem, kjazre profet, og Guds n&de og velsignelser.'»

Han styrket synspunktet med det 1bn al-Mobarak gjenga: «Jeg
harte Abod Hanifah si: 'Ayyob as-Sakhtiyani kom mensjeg var i
Medina. Jeg satil meg selv: «Jeg ma se hva han gjer.» Han hadde
ryggen i banneretningen og ansiktet i den retningen Guds sendebuds
4% ansikt var. Der grét han en téreflom uten like. Han var en
rettslaad.’»"

De konkluderte med at det er mulig & gjere det pa begge
méter, men det som er foretrukket & gjare, er a ha ansiktet vendt mot
der profetens & noble ansikt er. Det var det som var deres
overbevisning, og det er det de og deres |laaemestre baserte sin
handling p& Det samme var deres standpunkt om a be skuddbgnn ved
den hellige graven, altsd & ha ansiktet vendt mot den.""

" Ibn Thabit, Mosnad Abi Hanifah riwayah al-Haskafi: Kitab al-hajj, beretning #37.
" As-Samhadi, Kholasah al-wafa’ bi-akhbar dar al-Mostafa, 1:428.

" Khalil Ahmad as-Saharanpari, Al-Mohannad ‘al& al-mofannad, red. av
Mohammad ibn Adam al-Kauthari (Amman: Dar al-fath lid-dirasat wan-nashr,
2004), 53.
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A soke forbenn ved profetens& hellige grav
Ad-Darimi gjenga en beretning i sin hadith-samling i kapittelet om
det Gud azet profeten @ med etter Hans Hayhets @ bortgang. Aus
ibn ‘Abdillah berettet: «Medina-folket ble rammet av en sterk terke.
Folk klagde til ‘A’ishah. Hun sa: 'Henvend dere til profetens &%
hellige grav. Lag et vindu over den mot himmelen dlik at det ikke er
noe tak imellom den hellige graven og himmelen.» Beretteren
fortsatte: «De gjorde s3, og daregnet det kraftig over ossi den grad at
gresset grodde, kamelene ble fete og (det var like far) de sprakk av
fett. Det &ret ble kalt 'Aret da dyrene ble fete og var i ferd med &
sprekke'.»'

Dette er & sgke forbgnn ved profetens ﬁg hellige grav, og det
gieresikkefordi det er en hellig grav, men fordi den inneholder
kroppen til den edleste av ale skapninger, som er al verdens Herres
elskede 4.

Dr. Ibn ‘Alawt gransket denne beretningen:

1. Abo an-No‘man er Mochammad ibn al-Fadl kalt ‘Arim, han var

en av laremesterne til selveste al-Bokhari.

Al-°Asgalani kommenterte at han var bekreftet som
palitelig, men hukommelsen hans forandret seg (ble svekket)
mot slutten av livet."

Dr. Ibn ‘Alaw latil at dette ikke skader ham som
beretter, og kritiserer ikke hans beretninger, for al-Bokhari
giengaflere enn 100 beretninger etter ham i den autentiske
hadith-samlingen, men etter at hukommelsen ble svekket,
overleverte han ikke beretninger etter ham.

Ad-Daraqotni kommenterte at beretninger etter en slik
storslagen beretter vil ikke du noen gang hare.

Az-Zahabi tilbakeviste Ibn Hibbans pastand om at
beretninger etter ham var fornektet og de kunne vaae
motsigende. Az-Zahabi pdpekte tydelig at 1bn Hibban ikke

' Ad-Darimi, Mosnad ad-Darimi: Bab ma akrama Alldh ta‘alé nabiyya-ho salld
Allah ‘alayhi wa sallam ba ‘da mauti-hi, 1:227#93.

Ad-Darani presiserte at beretningens berettere er palitelige, men
beretningens beretterkjede stopper p& var mor ‘A’ishah @&
" Ahmad ibn “Ali ibn Hajar al-Asqalani, Tagrib at-tahzib, red. av Mohammad
‘Awwamah (Damaskus: Dar ar-rashid, 1986), 502.
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evnet atilveiebringe én beretning som var fornektet eller
motsigende, derfor métte man stille seg spersmalet: «Hvor er
det han hevder som fornektet?

2. Sa‘1dibn Zayd var en sannferdig beretter med wahm

(innbilning/uaktsomhet — «24'), 0g det samme gjaldt ‘Amr ibn

Malik an-Nokart, slik som al-*Asgalant kommenterte i Tagrib
at-tahzib." Men hadith-larde har besluttet at uttrykket at en
sannferdig beretter som innbiller seg noe, er et uttrykk som
betegner palitelighet, og ikke svakhet (som ferer til
avvisning)."

3. Abo ad-Jauza’ er Aus ibn ‘Abdillah ar-Raba‘1 al-Basri. Han er
en palitelig beretter." Det har blitt gjengitt etter ham i al-
Bokharis autentiske sadith-samling.”

Det vil s at det ikke er noe i veien med denne beretterkjeden,
faktisk er den ansett som en god beretterkjede i dr. Ibn ‘Alawis gyne.
Denne beretningen har blitt godtatt av mange sadith-laarde, og det
finnes mange beretninger som ligner den i betydning. Det er fa som
har den graden i kunnskap som de som har gjengitt den.

Dr. Tahir al-Qadirt har gransket denne beretningen grundig i
verket Tawassol (Forbenn), som har blitt oversatt til norsk.”' Leserne
henvises til den forskningen hvis man tviler pa autentisiteten til
beretningen basert pa det I1bn Taymiyyah eller al-Albani har hevdet.

Var mor ‘A’ishahs £ standpunkt

Noen av meningsmotstanderne sier at denne beretningen er maugaf”",
og at dens beretterkjede stopper pa var mor ‘A’ishah \E%, og hun er
ansett som en av faglgesvennene. Falgesvennenes handling er ikke et

' Az-7ahabi, Mizan al-i ‘tidal fi naqd ar-rijal, 4:8.

" Al-‘Asqalani, Taqrib at-tahzib, 426.

"« Abd-or-Rahman ibn Abi Bakr as-Soyoti, Tadrib ar-rawi fi sharh taqrib an-
Nawawri, red. av Nazar Mohammad al-Faryabi (Riyadh: Dar tayyibah lin-nashr wat-
tauzi‘, uten dato), 1:407.

V' Az-Zahabi, Syar a‘laman-nobala’, 4:371; Al-‘Asqalani, Tagrib at-tahzib, 116.
V Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab «a-fa-ra ‘aytom al-Lat wal- ‘Ozzady,
6:141#4859.

V! Mohammad Tahir al-Qadiri, Tawassol (Forbenn), overs. av Abo Mahi Yasir
Hussain (Oslo: Noor 92 Publications, 2011), 140-151.

VIt (34845 — den beretningen hvis beretterkjede stopper pd en falgesvenn.
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bevis. Vi kan kun besvare denne protesten med at til tross for at det
var hennes mening, var hun jo ogsa kjent for et vell av kunnskap. Hun
handlet pa denne maten i tilstedevaaelse av de skriftlaade blant
falgesvennene i Medina. For oss er det nok ved denne hendelsen at
den er et bevis pa at var mor ‘A’ishah @’2& visste at Guds sendebud ﬁz
var fortsatt nadig mot og forbederen til sinetilhengere selv etter sin
bortgang, og at den som besgker Hans Hayhet ﬁz og legger til Hans
Hayhet & som en forbeder i sin skuddbgnn, vil Hans Hayhet & gai
forbenn for. Det var mor gjorde, er ikke noe som stammer fra
flerguderi eller en form for flerguderi. Det er noe som avviser
meningsmotstandernes tolkning, og bekrefter vart standpunkt om at
Hans Hellighet ﬁ'@ tar seg av sine tilhengeres saker selv etter sin
bortgang. Det som bekrefter dette bandet som levende, er var mor
‘A’ishas % ord: «Jeg pleide &gainn i huset mitt, der Guds sendebud
@s og min far ble begravd, og legge frameg ytterklaane' ved asi:
'Det er jo bare min ektemann og far.' Men da ‘Omar ble begravd med
dem, gikk jeg ved Gud ikke inn der uten & knytte fast (ta ekstra
hensyn til aha) pa meg ytterklaarne for a vise anstendighet for at
‘Omar var der.»

Al-Arna’6t kommenterte at denne beretningens beretterkjede
er autentisk, basert pa de kravene al-Bokhari og Moslim stiltettil en
autentisk beretning. Al-Hakim gjenga ogsa beretningen, og den ble
ikke kritisert av az-Zahabi. Beretningen ble ogsa autentisert av al-
Haythami i Majma * az-zawa’id."

Var mor gjorde ikke noefeil eller ugyldig, derimot viste hun
0Ss at profeten ﬁs og disse to erkefgal g%vennenef%% vet hvem som
kommer til dem.

Kalifperioden til vir mester ‘Omar ibn al-K hattab (&
Under vé&r mester ‘Omars (£, kaifperiode var det ogsi en praksis &
seke forbann ved den hellige graven. Malik ad-Dar berettet: «Folket

' Med dette menes det klag som dekker det som en ikke-mairam ikke er tillatt & se.
Felgende personer er ansett som en majram (s >): Ektemann, far, bestefar, bror,

sgnn, barnebarn, nevg, onkel (farbror og morbror), svigerfar, og lignende.
"' Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Mosnad as-sadigah ‘A ’ishah
bint as-siddiq radiyallaho ‘anha, 42:440-441#25660.
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var tatt fait av terke under ‘Omars (&, kalifperiode. En mann
(f@lgesvennen Bilal ibn al-Harith al-Mozani ) gikk til profetens ﬁg
hellige grav og sa: 'Kjaae Guds sendebud! Be om regn fra Gud for
tilhengerne Deres, sannelig, de er i ferd med & bli tilintetgjort.' Den
mannen (fglgesvennen) sa profeten (%s i en drem. Hans Nade ﬁs sa
til ham: 'Gatil ‘Omar, framsi fredshilsen frameg til ham og fortell
ham at regnet vil kommetil dere. Si ogsatil ham at han ma streve,
han ma streve.' Han gikk til ‘Omar og fortalte ham det. ‘Omar grét, og
etter det utbrat han: 'Herre! Jeg skal ikke hvile far jeg er helt
maktes @s av det (& streve for Deg).'»

Ibn Kathir autentiserte denne historiens beretterkjede, som
fant sted i det 18. aret etter utvandringen til Medina, i verket Al-
Bidayah wan-Nihayah."

Al-‘Asgalant anerkjente ogsa denne beretningen som
autentisk.""

Denne beretningen har blitt diskutert grundig og bevist som
sann av dr. Tahir al-Qadiri i Tawassol (Forbenn)." Leserne anbefales
alese hans drefting av argumenter for og imot beretningen.

Dr. Ibn ‘Alawi legger vekt pa at ingen av de skriftlaarde som
har gjengitt beretningen, har erklaat handlingen som vantro eller
flerguderi, og heller ikke har de kritisert dens beretterkjede. | dr. 1bn
‘Alawis gyne er det tilstrekkelig at nar en autoritet som Ibn Hajar al-
‘Asqalani i hadith-faget har godkjent beretningen, ber det ikke vaare
ngdvendig a sake etter ytterligere detaljer.

Det utmerkede ved a sake forbann ved den hellige

graven

Nar det gjelder at folk vil sake hjelp og vern av profeter pa dommens
dag, er det en sterk indikasjon til & sake forbgnn ved dem badei dette
og i det kommende livet. Det at enhver synder ber den som stér Gud
naamest i vedkommendes gyne, om agai forbenn for vedkommende,
er ikke fornektet av noen, og det spiller ingen rolle om det kalles &

' Ahmad ibn al-Hosayn al-Bayhagqi, Dala il an-nobowwah, red. av ‘Abd-ol-Mo‘ti
Amin Qal‘aji (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 1988), 7:47.

" Ibn Kathir ad-Dimashdfi, Al-bidayah wan-nihayah, 7:105.

" Al-*Asgalani, Fath al-Bari sharh sahih al-Bokhart, 2:495-496.

V' Al-Qadiri, Tawassol (Forbgnn), 149-160.
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soke frelse, forbgnn eller vern og hjelp. Dette er heller ikke en del av
framgangsmaten til flergudsdyrkerne, som pleide atilbe avguder som
mindre guder for akomme naa'mere den sterste guden — Gud, Herren
over al verden. Det er ikke noen tvil om at det er flerguderi. En
troende tilber ikke profeten Mohammad ﬁs en annen profet eller en
rettskaffen person ndr den troende ber en av dem om agai forbgnn
for ham eller henne.

Vi har tidligere sett pa en beretning som opplyser: «Den som
besgker min grav, for ham blir min forbenn palagt.» | tillegg har vi
ogsa sett andre lignende beretninger om dette emnet. De skriftlaarde
legger vekt pa at ordene «for ham blir min forbgnn palagt» betyr at
forbgnnen til profeten ﬁs blir ugjenkallelig, bekreftet som sann og
obligatorisk for den personen. Det vil s at profeten ﬁg vil be Gud om
aspare og skane den personen.

As-Sobki var av den mening at det kun er de besgkende som
vil bli utmerket ved denne saarskilte forbannen. Han mente ogsa at det
var for & aae og prise dem. En annen tolkning, ifalge ham, var at det
var ved besgkets velsignelse at de métte bli inkludert blant dem som
oppnar forbgnnen.

Vi forstar at den besagkende blir mer utmerket ved forbgnnen
enn andre troende. Ordene «min forbgnnx» i beretningen viser til at
forbgnnen knyttes direkte til profeten Mohammad & for engler og
andre utvalgte av Gud gér ogsa i forbgnn, men den som besgker, vil
bli aaret ved denne sazrskilte forbennen.

Med dette for gye har mange skriftlaarde valgt @ mene at det
ikke er tillatt & betale en person for a besgke profetens @@% hellige grav
pavegne av seg, men man kan anmode en annen om aframsi
fredshilsen og be skuddbgnn pa vegne av seg.

' As-Sobki, Shifa’ as-sagam f7 ziyarah khayr al-anam, 80.
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Etikette for besgket i profetens ﬁz moské
Vi har til nd etablert det faktum at dette stedet er ansett som det
helligste stedet en troende kan besgke. Derfor er det viktig a veare pa
vakt ved ethvert skritt man tar under dette besaket.

Den troende bar utfare det rituelle badet (ghosl — J~4') og ha

pa seg rene og fine klag far vedkommende gér inn i byen Medina.

Vi har sett de skriftlaardes mening om at man ikke skal heve
stemmen, blikket skal vaare senket av respekt, kroppen skal vise
ydmykhet, og hjertet skal vagetil stede. Formalet med dette besgket
er avise kjaalighet til profeten %5, for atilfredsstille Gud.

Paingen méte bar den troende late som at vedkommende er
mer rettskaffen enn andre for & vise seg fram pa dette stedet.

Denne moskeens overlegenhet er at det er verdt 1000 ganger
mer aforrette en tidebgnn eller en overskytende bann her enni ale
andre moskeer, utenom den Hellige moskeen i Mekka. Derfor ber den
troende gjere sitt ytterste for atilbe Gud sa mye som det er mulig i
denne moskeen.

Majoriteten blant muslimene er enige om at stedet kjent som
raudah i profetens géfs moské, er en hage av paradisets hager. Det er
grunnen til at de fleste ivrer for aforrette tidebann eller overskytende
benn her, men man maalltid huske hvilket sted man befinner seg pa,
derfor skal man ikke dytte eller knuffe eller bli overivrig for aselv fa
plass, for da kan man samtidig kommetil & plage en av profetens d@é
gjester.

Vi har ogsa sett pa at vare skriftlaarde mener at man skal haen
intensjon om areise for a besgke profeten \& som omfatter bade
Hans Hellighets ﬁz moské og hellige grav. Der mgter den troende
opp for & sende velsignelser og framsi fredshilsener.

Den troende bar ogsa be en skuddbgnn idet han gar ut fra
hjemmet, dlik det er tradisjon blant muslimer & gjgre nar man gar til
moskeen.

Den hellige grenne kuppelen er et symbol pa profetens &
moské, og enda neamere pa der profetens & hellige kropp er
begravd. Denne kuppelen har hatt forskjellige farger gjennom
historien. Profetens ﬁz moské har ogsa hatt flat tak en tid. Denne
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kuppelen er spesiell for de troende, for den ligger over vaarelset der
profeten ﬁz ble begravd. Ingen troende tilber den!

Nar gyet ser den hellige grenne kuppelen, bar den troende
innse at man star overfor det helligste stedet pajord. Nemlig det
stedet Herren valgte for Sin elskede profet ﬁz

Den troende bar gainn i moskeen som en gjest gar inni en
verts hus. Den troende bar gainn med hayre foten farst og be
skuddbgnnen man ber for &gainn i moskeen, eller andre skuddbanner
som de skriftlaarde anbefaler.

Den troende ber forrette to banneenheter for & vise moskeen
respekt. Det er selvfglgelig mest forerukket abe i raudah, men har
man ikke mulighet til det, ber man der det er plass uten & plage en
annen gjest.

Ved profetens & prekestol bar man stanse og be skuddbanner
til og lovprise Gud. Det er ikke noei veien for ata pa prekestolen
eller holde dens runde handtak for & oppna velsignel ser.
| profetens giifs moské og ved den hellige graven bar den troende

sende velsignelser over og framsi fredshilsener til profeten ﬁs samye
som vedkommende klarer.

Den troende ber ifalge de flestes standpunkt ikke ga helt inntil
den hellige graven for &ta paden eller kysse den, men std naa (3-4
armelengder) den for & sende velsignelser og framsi fredshilsener.
Man skal std med ansiktet mot den hellige graven bade ndr man
sender velsignelser og framsier fredshilsener og ber skuddbgnner.
Den besgkende ma alltid huske at vedkommende besgker profeten &
akkurat som under det synlige livet.

Dette stedet er mer velsignet enn alle andre steder. Her
oppfylles skuddbgnner, her gis det liv til hap, og kjaaligheten
forsterkes. Den troende ber ikke bare be for seg selv, men for ale
troende og ikke-troende, syke, svake, nadlidende, trengende,
undertrykte, sorgfulle, fortvilede, rettskafne, villfarne.

De skriftleade anbefal er ogsa a preve & se pa moskeen og den
hellige grenne kuppelen med kjarlighet og iver. De skriftlearde
anbefaler at man bar besgke al-Baqi‘-graviunden etter hver gang man

har besgkt profetens & hellige grav, og dette saarskilt pa fredagen.
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Avslutning
Meningen med denne analysen var a granske og klargjgre om
praksisen ziyarah er forbudt, kjetteri og flerguderi eller tradigon.
Vére funn har illustrert at praksisen ziyarah er en lovlig tradisjon.
Koranen, profetisk tradigjon, de skiftlaerdes konsensus og deduktiv
analogi beviste at det er en elsket tradisjon som Herren Gud har laat
de troende ved Koranen.
Vi stilte og besvarte fglgende forskningsspegrsmal:
e Hvaer ziyarah og maet med det?
e Er dette en tradigon som stammer fraislams hovedkilder?
e Hvahar de skriftlaardes praksis vaat vedrgrende ziyarah og
hva har de anbefalt oss a gjare?
Laoss na se hvavi oppdaget.

Ziyarah og dens mal

Vi laate at ziyarah betyr a besgke noen. Dette besgket viser til et
besgk som utferes for a knytte band til den man besgker for a komme
Gud naa'mere. Den delen av ziyarah vi fokuserte pa, er & besake
graven til de som star Herren nagr og er Herren kjaa.

Denne definigonen av ziyarah lager oss viktigheten av
ziyarah: a styrke forholdet og kjealigheten til sin Herre. Ziyarah har
stor innflytelse pa folk bade etisk og moralsk, for den far den
besgkende til atalivet mer alvorlig. Den man besgker, ansker man &
talaadom av. Den besgkendes mal er 4 etterleve den vedkommende
besaker. Det vil si at den besgkende henvender seg dit for & bli mer
lik den profeten eller rettskafne som man besgker.

Hvis vi naretter oss spesifikt mot formdl et ved forskningen,
altsa det & besgke profetens ﬁz hellige grav, daforstar vi gjennom
falgesvennenes praksis at det var noe de gjorde, og de behandlet ikke
dette besgket annerledes enn nér de besgkte profeten ﬁz under det
synlige livet.

Prinsipielt sett har de skriftlaade avledet det & besgke de
rettskafne av det & besake profetens @ hellige grav.

Ziyarah utviklet seg fradvaae forbudt til abli lovlig, for det
|& en dypere mening i Ziyarah. Det var nemlig & bli minnet p& deden.

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab isti’zan an-Nabi salla Allaho ‘alayhi wa
sallam rabbahé ‘azza wa jalla fi ziyarah qabr ommih, 2:672#977, 2:671#976.
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A besake en grav minner en p& det hinsidige.' Det vil si at denne
paminnelsen krever at man skal begynne a utfare gode handlinger
som Herren Gud elsker. "' Det er nettopp det et slikt besgk gjgr med
den troende, for besgket mykner hjertet og gjer det mottakelig for
Guds rettledning. """ Det vil si at hjertet blir som en eng som lengter
etter regn som suger til seg regnet for & blomstre og gro, og hjertets
tilstand er ikke lenger som en stein som bare lar regnets verdifulle
drdper renne rett av.

I|slams hovedkilder om ziyarah

Ziyarah er fast etablert i Koranen. Herrens ord lyder: «Hvis de gjar
sin gel ondt og kommer til deg og ber Gud om tilgivelse, og
sendebudet ber om tilgivelse for dem, vil de oppleve Gud som mest
ben&dende, evig néderik.»"" Koranfortolkerne lavekt pa at dette
besgket ikke bare gjaldt under profetens@ hellige liv, men for al
tid.

Al-Qortobi gjenga en beretning om et besgk som fant sted
etter profetens & bortgang, der den besgkende ble gitt et gledelig
budskap om frelse.¥

Ibn Kathir forklarte dette verset ved & gjengi beretningen etter
al-*Otbi, der han ble befalt & opplyse en beduin om at Gud hadde
tilgitt ham, og dette fant ogsa sted etter profetens £ bortgang."”

De skriftlearde har ogsa lagt vekt pa at de som besaker
profetens& hellige grav, faller inn under verset som sier at de som
forlater sitt hus for Gud og sendebudet, men der under reisen, hans
bel gnning blir Guds ansvar.""

' At-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab ma ja’a ff ar-rokhsah fi ziyarah al-qobor,
2:532#1073.
Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk.
"' An-Nasa’i, As-Sonan al-kobré: Al-1zn f7 zalik, 4:360#4503, Ziyarah al-qobor,
2:464#2170.
Al-Arna’ot klassifiserte beretningen som autentisk ved avisetil at det
finnes veldig mange versjoner av forskjellige beretninger.
" An-Nisabori, Al-Mostadrak ‘ald as-sahihayn: Kitab al-jana’iz, 1:532-533#1394.
Beretningen ble ikke kritisert av az-Zahabi, noe som viser til dens styrke.
V' Koranen 4:64.
V' Al-Qortobi, Al-Jami ‘ li ahkam al-Qor’an, 5:265-266.
V! Ibn Kathir ad-Dimashq, Tafsir al-Qor’an al-‘azim, 2:347-348.
VI K oranen 4:100.
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Hadrth-litteraturen omtaler ziyarah. Profeten & oppmuntret
de troende til & besgke Hans Hellighets@ moské.' | |gpet av
forskningen har vi ogsa etablert det faktum at til tross for at flere
beretninger med noe svakhet i seg, inspirerer de troende til 8 komme
til profetens ﬁg moské for & besgke Hans Hayhets ﬁg grav.

At-Tabarani vistetil at profeten & ville vaae frelseren til den
som besgker Hans Hellighet £%." Dette besoket ble til og med ansett
som det samme som under det synlige livet til profeten %" As-
Sobki papekte at beretterkjeden til den farstnevnte beretningen
giengitt av at-Tabarani inneholdt Mosa ibn Hilal al-°Abdi. Han var
den lenken i beretterkjeden som ble kritisert, men as-Sobki viste til at
Ibn Hanbal gjenga etter ham, derfor var beretningen akseptabel.
Ifolge az-Zahabi styrker disse beretningenes svake beretterkjeder
hverandre."”

Ash-Shaukant gikk grundig gjennom emnet og vistetil at
majoriteten av de skriftlaarde mente at & besgke profetens ﬁg hellige
grav er en foretrukket handling.”

Profeten 32% pleide a besgke martyrenes og de rettskafnes grav
for & be for dem ved drets begynnelse. Det samme gjorde vare mestre
Abd Bakr, “Omar og ‘Othman &' lbn Kathir latil at profetens £
datter ogsé fulgte denne tradisjonen.""" | tillegg til det har det blitt
berettet at hver gang profeten ﬁs skulle tilbringe natten hos var mor
‘A’ishah %, si besgkte Hans Hoyhet @5 al-Badfi‘-graviunden pa
slutten av natten.”""" Gjennom disse beretningene og synspunktene til
de skriftlaarde laarer vi at man kan besgke de rettskafnes grav og
gjerne ha en bestemt dag for den handlingen.

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab la toshadd ar-rihal illa ild thalathah
masajid, 2:1014#511.
" At-Tabarani, Al-Mo ‘Jam al-ausat: Man ismoho ‘Abdan, 5:16%#4546.
" At-Tabarani, Al-Mo jam al-kabir: Mojahid ‘an Ibn ‘Omar, 12:40613497.
V' As-Sobki, Shifa’ as-saqgam fi zivarah khayr al-anam, 87-103.
V' Ash-Shaukani, Nayl al-Autar sharh montagé al-akhbar, 5:113-114.
V! At-Tabari, Jami ‘ al-bayan fi ta 'wil al-Qor’dn, 16:426#20345.
Shakir har gatt god for denne beretningens beretterkjede ved a erklaere dem
at-Tabari har gjengitt gjennom, som troverdige.
V! |bn Kathir ad-Dimashafi, Al-bidayah wan-nihayah, 4:51.
VIt An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab ma yoqal ‘inda dokhél al-qobor wad-
do‘a’ li-ahliha, 2:669#974.
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De skriftleer des laere om ziyarah

Ingen skriftlaard har noen gang hevdet at man besaker profetensﬁ;
hellige grav for atilbe den eller profeten ﬁg For enhver troende er
fullstendig klar over at man ikke kan tilbe noen andre enn Gud.

An-Nawawi forklarte at det & besgke profetens ﬁs hellige grav
er av de viktigste matene & komme Gud naa pa og en av de beste
handlingene en person kan utfare. Etter pilegrimsferden eller bare &
ha besgkt den Hellige moskeen (‘omrah) ber pilegrimen reisetil
Medina for & besgke profeten 4%

Al-Y ahsobi opplyste at Malik mislikte at man saat man hadde
besekt den hellige graven til profeten £%. Al-Y ahsob utdypet at
grunnen til at Malik mislikte dette, var at man beseker selve profeten
£, og ikke graven."

Al-‘Asgalani mente at noe av det mest avskyelige en
skriftlaard kan hevde, er at det & besake profetens £ hellige grav ikke
er tillatt eller ikke er en handling basert p&islamsk lov."

Profetens & falgesvenners tradisjon var a kommetil den
hellige graven og sende velsignelser og framsi fredshilsener."

De skriftlaarde har viderebrakt besgksetikette. De har laat de
troende hvordan man skal sté ved den hellige graven. Deres lageer at
man skal ha ansiktet vendt mot den hellige graven bade nar man
sender velsignelser og ber en skuddbgnn.”

Siden f@lgesvennenes generasjon har det vaat vanlig & framsi
fredshilsen til profeten ﬁs med direkte tiltale og bruke det vokative
smaordet (\). Forskningen demonstrerte al-Ghazalis mate & framsi
fredshilsenen p& En fredshilsen fylt med lovpris av, fredshilsen og
Kjeerlighet til profeten £2.""

Disse fredshilsenene har ingen begrenset omrade eller tid, de
kan sendes hvor og nar som helst, og de nér profeten &

' An-Nawawi, Al-Majmé * sharh al-mohazzab, 8:254.

" Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogoq al-Mosrafé, 2:195-197.

" Al-*Asqalani, Fath al-Bari sharh sahih al-Bokhart, 3:66.

V' Al-Bayhadji, As-Sonan al-kobré: Bab ziyarah gabr an-Nabr salld Allaho ‘alayhi
wa sallam, 5:402#10271.

V' Al-Y ahsobi, Ash-Shifa bi-ta ‘rif hogogq al-Mostafé, 2:92.

V! Al-Ghazali, Ihya’ ‘olam ad-din, 1:259.
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De skriftlaardes lagre bestdr ogsa av at man skal sake forbgnn
ved profetensﬁz hellige grav. Det var vanen til folket i Medina' Det

ble bevist at dette ogsa fant sted under var mester ‘Omars (&
kalifperiode." Al-‘Asgalant anerkjente denne beretningen som
autentisk.""

De rettskafnes grav er noe de skriftlaade har oppmuntret de
troende til 3 oppseke. Det er ikke atilbe deres grav, og det a sgke
giennom dem av Gud er ikke flerguderi. Abd Hanifahs laare er at man
ofte ber besake gravene, skriftlaade og velsignede steder.' Ash-
Shafii pleide & besgke Abo Hanifahs grav hver dag."

Vére funn beviser at ziyarah er en handling som har dype
retter i islam. 1kke noe ved ziyarah strider mot islamsk lage.

Konklugon

Vér forskning har systematisk bevist ziyarah som en del av islam.

| nteressante bevis basert pa fakta har blitt framlagt. Vi har tilbakevist
mistolkninger og motargumenter.

Det har blitt etablert at ziyarahs hovedmal er afare den
troende nag Herren. Vi har dreftet og reflektert over for- og
motargumenter. Var metode har hele veien vaat a veie argumentene
opp mot hverandre. Derfor er kildene eksaminert og sett pafra et
neytralt stasted. Pa denne maten kom fenomenet ziyarah tydeligere
fram, og ved det oppdaget vi en forbindelse mellom det & besake
profetens & moskeé og hellige grav og de rettskafnes grav. Den
tydeligste oppdagel sen i forskningen er hvordan det & besgke en grav
var forbudt og ble salovlig, og fra det stadiet har det utviklet seg til
en anbefalt tradigon og praksis. Forskningen gir et klart inntrykk av

' Ad-Darimi, Mosnad ad-Darimi: Bab ma akrama Allah ta‘alé nabiyya-ho salld
Allah ‘alayhi wa sallam ba ‘da mauti-hi, 1:227#93.

Ad-Darani presiserte at beretningens berettere er pdlitelige, men
beretningens beretterkjede stopper pa var mor ‘A’ishah G}E)&
" Al-Bayhagi, Dala’il an-nobowwah, 7:47.
" Al-‘Asqalani, Fath al-Bari sharh sahih al-Bokhari, 2:495-496.
V' At-Tamimi, Ar-Tabagat as-saniyyah fi tarajim al-hanafiyyah, red. av ‘Abd-ol-
Fattah Mohammad al-Halo (Aleppo: Dar ar-rifa‘1 lin-nashr wat-tauzi‘, uten dato),
1:53.
V' Al-Baghdadi, Tarikh Baghdad, 1:445; Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr
al-mokhtar, 1:55.
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at ensidige tolkninger er bakgrunnen for protestene. Selv
meningsmotstandernes kilder er tvetydige.

Bevisene fra Koranen, hadith-litteraturen og de skriftlaades
konsensus gjer det nadvendig for meningsmotstanderne & granske
fenomenet ziyarah ytterligere. Samtidig er disse bevisene en
oppmuntring for dem som praktiserer ziyarah, sa deikke tviler pasin
tro eller praksis. Det er avgjgrende avite at ziyarah har sine krav og
grenser. Tilbedelse er kun for Gud, og ingen andre. Umoral ske og
uanstendige handlinger har ingen del i ziyarah. Hvis man forholder
seg til det man har laat av profetens ﬁ% tradigon, f@ gesvennenes
vane og de skriftlaardes anbefalinger, kan ikke besgket til en person
kritiseres pa noen som helst mate. Denne metoden oppklarer all grunn
til kritikk.

Temaet vi har valgt & diskutere, er et omdiskutert tema og
demt som flerguderi av meningsmotstanderne. Vare bevis har bygd
opp et autoritativt forsvar som gjar forskningen overbevisende.
Forskningen er grundig dokumentert med kilder, og argumenterer for
og forsvarer ziyarah paen fullverdig méte. Bevisene sier det motsatte
av det meningsmotstanderne hevder, for de paviser at profeten \&
falgesvennene og majoriteten av de skriftlaerde holdt praksisen
ziyarah kjaa.

Vi haper ved denne forskningen at de som praktiserer ziyarah,
baserer sine handlinger pa Koranens lagre, profetens ﬁg praksis,
fal gesvennenes vane og de skriftlaardes forstael se.

Vére funn og bevis har med Guds velvilje etablert ziyarah som
en gyldig og lovlig handling. For muslimer i Norge er denne
forskningen en kilde til forstaelse av praksisens gyldighet.
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K onsonanter
s c-b G-t &—th z—] c-h
¢ —kh a—d -7 o—r J-z -8
gi-sh | ove-s | va-d | Bt L-z g-°
¢ —gh < —f 3—q -k J—1 p—Mm
o—n s—h S—W s—-Y
Kortevokaler
- —a -—-0 -—1
L ange vokaler
t-als—a 5—0 1
Diftonger
F—au -
Symboler

(@): Guds velsignelser og fred vaare med Hans Hellighet.
(¥&k): Fred vaare med ham.

(322): Fred vagre med henne.

(¥%£): Fred veare med dem begge to.

(>X): Fred vaare med dem.

(&)): Métte Gud vae tilfreds med ham.

(£): Métte Gud vaaetilfreds med henne.

(2.): Métte Gud vagre tilfreds med dem begge to.
(42): Métte Gud vagre tilfreds med dem.
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Ar-riya’ (su"): A late som om man har bedre moral enn det man

egentlig har. Det er a skjule sine sanne falelser og hensikter, og heller
vise fram usanne og falske felelser og hensikter. Alt dette gjares for &
vise seg fram, dlik at folk skal prise og like en.

As-salah ‘ala an-nabr (3 Je #\alt): A sende velsignelser over
profeten ﬁg

Bid‘ah (3sw): Et vidt begrep som kan tolkes som bade kjetteri og
innovasion.

Fatwa (< s4'): En sakkyndig uttalelse fra en islamsk rettslaard om en
sak som angar islamsk lov.

Figh («4'): Fagordet betyr egentlig forstael se og kunnskap, men
terminologisk betyr det: rettslaae i islam.

Hadrth (&.4>): Beretning eller en profetisk tradigon som er assosiert

til Hans Hellighet £% enten via ord, handling,
bekreftel se/godkjennel se, personlighet eller moral. Termen blir brukt
for bade en beretning og hadith-litteratur/-samlinger.

Td (4)1): 1damsk haytid.

| tikaf (SSsY1): Det er & trekke seg tilbake for & vie seg til atilbe
Gud pa et spesifikt sted.

Konyah (4.5"): Teknonym. Det er et beskrivende tillegg. Det vil i et

navn/ entittel gitt til en voksen, avledet av navnet til vedkommendes
eldste barn.
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Litteralistene(ag,aﬁ'd\): En lovskole basert pa tankegangen til Dawod

ibn ‘Aliibn Khalaf a-Asbahani (815-883). Denne laaen godtok de
tre hovedkildene til islam: Koranen, hadith og konsensus blant
falgesvennene. Litteralistene fornektet anal ogi-slutninger og det &
gjere det lettere for folk ved en personlig juridisk mening for & unnga
strenghet med hensyn til loven.

Mostakab («>=w): Likt, anbefalt, foretrukket.

Nafilah / flt. nawafil (®'g/d8): Overskytende benn eller handlinger
som den troende utferer frivillig for akomme sin Herre naamere.

Nazar (,431): Det er ndr en person lover Gud a utfgre en handling for

Herrens skyld ved a palegge seg selv den handlingen. En dlik
handling m& omfatte godhet (almisse, hjelpe noen, overskytende
banner), som igjen resulterer i tilbedelse av Gud for at den skal veare
gyldig og godtatt.

‘Omrah (3,¢): A besgke det hellige huset Ka‘bah i Mekka.

‘Ors (#,*): Det vil si &feire de rettskafnes’hel genenes dedsjubileum
eller &rsdag ved deres mausoleum.

Panteistene (ixg>d!): En sekt som er tilhenger av Jahm ibn Safwan.

Deresreligigse og filosofiske oppfatning er at Gud er ett med alt det
skapte, altsa er Han og finsi alt som eksisterer. De deler synspunktet
med deterministene med tanke pa at mennesker er tvunget til a
handle. De mener ogsa at helvete ikke er et evigvarende sted.

Raudah (i293): Hans Hellighets £ raudah er omréadet fra profetens
4% vagelsetil prekestolen — en hage av paradisets hager.

102



Ordliste

Sofiyyah (£3s+): Flertall av 5ofi (2s+). Det skrives «sufi» p& norsk

etter engelsk transkribering. Det er de andelige brorskapene som
velger aleve asketisk og forsake verden for & oppna Herrens og

profetens & glede.

Sonnah (4.): Ordet har mange betydninger, slik som: traktat,

kurs/retning, tradision, skikk, lov, vaaeméte, livsfarsel, natur, norm,
praksis, leveméte. Ifalge islamsk terminologi betyr det: profetens ﬁs
mate/livsfarsel.

Tabi ‘on (¢ed1): Generasjonen etter fglgesvennene, altsa deres
elever.

Ziyarah (3,43"): Ifglgeislamsk terminologi er det & besgke noen
levende eller ded for & komme naamere Gud.

Noen hadith-ter minologier
Da‘if (). Svak.

Gharib (<+,#): Fremmed. Det vil si en beretningen som har blitt

berettet gjennom én beretterkjede, altsa berettet én av falgesvennene
den beretningen, og én person berettet etter den fal gesvennen, og slik
fortsetter beretterkjeden. Men det finnes ogsa en annen form, der flere
kan berette etter den som beretter etter en felgesvenn.

Hasan (.>): God, akseptabel.

Marfo“ (¢ $,): Det vil s en beretning hvis beretterkjede nér helt opp
til profeten Mohammad £.
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Maugof (S55+): Den beretningen hvis beretterkjede stopper paen
falgesvenn.

Mo‘dal (J~a~s): Det vil si at beretningen mangler to eller flere
berettere fra ett eller flere steder i beretterkjeden.

Monkar (,S<«): Det er en beretning der beretterens ord strider mot en

mer palitelig beretters ord. Det er ogsa en beretning som ingen
kjenner ordene til utenom den ene enkeltberetningens ord, og ingen
godtar eller er enige med den.

Morsal (J~): En beretning som mangler et ledd (beretter) i enden av
beretningen. Det vil si at en beretter hopper over en tabi ‘T eller en

f@lgesvenn, og beretter direkte etter profeten 4.

Sahih (z>-e): Autentisk.
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Oversikt over noen skriftleerdestidsperiode

|slam gener elt

Ad-Diyobandi, Mahmod al-Hasan (1851-1920)

Ad-Dowaysh, ‘Abdollah ibn Mohammad ibn Ahmad (1954-1989)
Al-Andalosi, Ibn Hazm (994-1064)

Al-Asbahani, Dawod ibn ‘Alt ibn Khalaf (815-883)

Al-Ash‘ar, Abo a-Hasan (874-936)

Al-Gangohi, Rashid Ahmad (1826-1905)

Al-Ghazal1, Mohammad ibn Mohammad (1058-1111)

Al-Harrani, Ahmad ibn ‘Abd-il-Halim ibn Taymiyyah (1263-1328)
Al-Jilani, ‘Abd-ol-Qadir (1078-1166)

Al-Maqdisi, Mohammad ibn Ahmad ibn ‘Abd-il-Had1 (1305-1344)
Al-Matoridi, Abd Mansor (853-944)

Al-Qadiri, Mohammad Tahir (f. 1951)

An-Nabhani, Yo6sof ibn Isma‘il (1849-1932)

An-Nagjdi, Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhab (1703-1791)
As-Sa‘idi, Gholam Rasol (1938-2016)

At-Thanwi, Ashraf ‘Alf (1863-1943)

Historikere

Al-Himyari, ‘Abd-ol-Malik ibn Hisham (d. 833)
Al-Qastalani, Ahmad ibn Mohammad (1447-1517)
As-Sahmi, Mohammad ibn ‘Omar ibn Wagqid (747-823)
As-Samhodi, ‘Al ibn Ahmad (1440-1505)

At-Tamimi, Tagiy-od-din ‘Abd-ol-Qadir (d. 1597)

Ibn ‘Asakir ad-Dimashqi, ‘Alf ibn al-Hasan (1105-1176)

Koranfortolkere

Al-Khazin, ‘AlT ibn Mohammad (1279-1340)

Al-Mahallt, Mohammad ibn Ahmad ibn Ibrahim (1370-1459)
Al-Qortobi, Mohammad ibn Ahmad (1214-1273)

Ash-Shaukani, Mohammad ibn Ali ibn Mohammad (1759-1839)
At-Tabart, Mohammad ibn Jarir (838-923)

Ibn Kathir ad-Dimashd, 1sma‘il ibn ‘Omar (1301-1373)
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Hadith-laerde

Ad-Daragotni, ‘Al1 ibn ‘Omar ibn Ahmad (918-995)
Ad-Darimi, ‘Abdollah ibn ‘Abd-ir-Rahman (797-868)
Al-‘Ayni, Mahmod ibn Ahmad ibn Mosa (1361-1451)
Al-Albani, Mohammad Nasir-od-din (1914-1999)
Al-Arna’ot, Sho‘ayb ibn Moharram (1928-2016)
Al-*Asqalani, Ahmad ibn ‘Ali ibn Hajar (1371-1449)
Al-Baghdadi, Ahmad ibn “Al1 ibn Thabit (1002-1071)
Al-Bayhagi, Ahmad ibn al-Hosayn ibn ‘Al (994-1066)
Al-Bokhari, Mohammad ibn Isma‘il (810-870)

Al-Bosti, Mohammad ibn Hibban (d. 965)

Al-Hakim at-Tirmizi, Mohammad ibn ‘Alf ibn al-Hasan (d. 932)
Al-Khafaji, Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Omar (d. 1659)
Al-Kirmani, Mohammad ibn Yosof (1317-1384)

Al-Madani, Malik ibn Anas (711-795)

Al-Qari, ‘Ali ibn Soltan Mohammad al-Harawi (d. 1606)
Al-Qazwini, Mohammad ibn Y azid (824-887)

Al-Yahsobi, ‘Iyad ibn Mosa ibn ‘Tyad (1083-1149)
An-Nasa’1, Ahmad ibn Sho‘ayb (829-915)

An-Nawawi, Y ahya ibn Sharaf (1233-1277)

An-N1sabori, Mohammad ibn ‘Abdillah al-Hakim (933-1014)
An-Nisabori, Moslim ibn al-Hajjaj (821-875)

Ash-Shaybani, Ahmad ibn Mohammad ibn Hanbal (780-855)
As-Saharanpori, Khalil Ahmad (1852-1927)

As-Sakhawi, Mohammad ibn ‘Abd-ir-Rahman ibn Mohammad
(1428-1497)

As-San‘ani, ‘Abd-or-Razzaq ibn Hammam (744-827)
As-Soyoti, ‘Abd-or-Rahman ibn Abi Bakr (1445-1505)
At-Tabrizi, Mohammad ibn ‘Abdillah (d. 1341)

At-Tirmizi, Mohammad ibn ‘Isa (824-892)

Az-Zahabi, Mohammad ibn Ahmad ibn ‘Othman (1274-1348)
Ibn a-Mobarak, ‘Abdollah (726-797)

L oveksperter

Al-Bahoti, Mansor ibn Yonos ibn Idris (1591-1641)

Al-Hanafi, Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahid (1388-1457)
Al-Maqdisi, ‘Abdollah ibn Ahmad ibn Mohammad ibn Qodamah
(1147-1223)
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Ash-Shafi‘t, Mohammad ibn Idris (767-820)

Ash-Shirazi, Ibrahim ibn ‘Al ibn Y 6sof al-Firozabadi (1003-1083)
Ibn ¢Abidin ash-Shami, Mohammad Amin ibn ‘Omar (1783-1836)
Ibn Thabit, Abc Hanifah an-No‘man (699-767)

Sprakeksperter

Al-Bostani, Botros (1819-1883)

Al-Ifrigi, 1bn Manzor (1233-1312)

Az-Zabidi, Mohammad ibn Mohammad Mortadé (1732-1790)
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